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BiR ICTIHAD KAYNAGI OLARAK KUR'AN KISSALARI

Dr. Abdullah ACAR

The Stories of the Qur’an as a case law source
The name of the study is The Stories of Qur’an as a case law source analyzes verbal
and the meaning of story on the verses in the Qur’an in juridical perspective.
The main source of Islamic Law is The Holy Qur'an. On the other hand, the stories
form a very important part of it. Do these stories comprise only of historical
information? But at the same time they remind us some of the samples for today’s -or
any time- juridical application. Furthermore, how can humanbeing absorb benefit from
messages of the stories while they have already addressed them to the preceding
community? This point of compass is main the aim of the inquiry and the study is an
essay to show the principles and methods in order to use the stories as a material for
law.
The Holy Qur’an contains individual and social messages on juridical platform similar
in all of the other areas. There is no doubt that these messages give supplementary
mechanism on the law base on communities in different period. The style of the
Qur’anic speech is very impressive and these values can be transferable to the next
generations with some of the new techniques and methods.
The main characteristic of the Qur’an is to convey only the necessary part of the
stories, instead of the all in details. Of course, only God determines and allots the
length of the story, where and on which chapter. If, stories could be deeply,
thoroughly and closely search, it will be easy to see a lot of utility about law and so
many philosophy for humanity on the preferency of God.
As a result, qualified majority of scholars are convinced that the stories —are already
part of The Holy Qur’an- can be utilise on the platform of the law and as a case law
(ijtihad) on condition that necessary principles should be respected.
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1. GIRiS

[slam hukuku vahiy kaynakli olmasinin tabii sonucu olarak temel
ilkelerini oncelikle Kur’an’dan ve onun agiklayicisi ve uygulayicist Siinnet’ten
alir. Her ikisi de miisliimanlar i¢in iyi, dogru ve miikemmelin 6l¢iisiidiir. Bu
iki kaynaktan ilham alan bir diger kaynak da ictihaddir. Hakkinda kesin
nass bulunmayan meselelerde ictihad yapilirken Kur’an’in parcasi olan
kissalara miiracaat edilmesi, basta Hz. Peygamber olmak iizere sahabe ve
diger fakihler tarafindan gerceklestirilen bir istidlal metodudur. Miisliiman
toplumun yeni ihtiyaglarina ¢6ziim bulunurken 6ncelikle ilk kaynak Kur’an’a
bagvurulmusg, tabii olarak kissalarin da ictihad kaynagi olarak kullanilmasi
fiili bir durum arzetmistir.

Ozellikle, modernite ve teknolojinin zorunlu olarak miisliimanlarin
arasina soktugu bazi yeni problemlerin giderilebilmesi icin, “sarih ahkam
ayetleri” digindaki bazi ayetlerden de hiikiim elde edilebilecegi diisiincesiyle,
son zamanlarda hem ilim erbabinin, hem de kalplerinde egrilik bulunan bazi
kisilerin dikkatlerinin yeniden kissalara yoneldigi gozlemlenmektedir.
Kur'an’in anlasilmast ve ondan hiikiim c¢ikarilmasinda gerekli kurallara
uyulmadan, ozellikle de kendileriyle ne anlatilmak istendigi konusunda
zanni kanaatler bulunan kissalardan hiikiim arastirmasi yapilirken takip
edilmesi gereken metodlart bilmeden/ bilmezlikten gelinerek verilen
hitkiimlerin gecerliligi yoktur.

Kissalardan elde edilen ictihad Ornekleri incelendiginde bunlarin
Kur’an ve siinnetin hedefledigi maslahata uygun oldugu, ancak bu kaidelerin
killi kaideler mahiyetinde olmadigi, sadece hukuka yardimci ilkeler
seviyesinde kaldig1 goriilmektedir. Kur'an’da asli ve tali gayelerle zikredilen
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bazi kissa ayetlerinin nazil olus amaclar agikca beyan edilmis, bazilar
hakkindaki gaye ve amaclar kigisel kanaatlere birakilmig gibidir.
Kanaatimize gore Kur’an’da, kissalarin zikredilmesinin degisik sebepleri
oldugu gibi h u k u k 1 sebepleri de olmalidir. Ciinkii, “Allah’in sana
gosterdigi gibi insanlar arasinda h ti k m e t m e n icin biz sana Kitab’t hak
olarak indirdik...”," “Andolsun ki Biz size gerekeni acik acik bildiren aqyetler,
sizden énce yasaywp gitmis olanlardan 6 rnekler vetakvaya ulasmis
kimseler icin d&iitler indirdik” * ayetlerinde “mutlak” olarak beyan edildigine
gore Kur'an, bir biitiin olarak islam hukukunun kaynagidir. Onda, namaz,
orug, faiz, kisas gibi “dogrudan” ibadet ve hukuku ilgilendiren ayetlerin
yaninda, itikaf, adak, menfaatin paylasilip paylasilamayacagi vb. bir ¢ok
meselelerde bilgi ihtiva eden “dolayll” ifadeler kissalar arasmna da
yerlestirilmistir. Onceki immetler hakkinda zikredilenlerden ibret alinmasi
istendigine gore, acik ve dolayli sekilde ifade edilen hukuki telmihlerden de
ibret almak gerekmektedir. Zira, Kur'an bir rehber ve hidayet kaynagi ise,
kissalar bundan haric tutulamaz.

Islami ilim dallarinin, kissalar1 kendi zaviyesinden ele almdigi, onlarin
edebi yoniini, tarihselligini, vakiiligini, diger kutsal metinlerle
karsilastirmasin, egitici, 0gretici yoniinii arastirdiklart goriiliir. Biz ise, ¢ali
delillerden “ser‘u men kablend” nin konusuna dahil edilen bazi kissa ayetleri
disinda, digerlerinden de hiikiim elde edilmis midir? Elde edilmisse hangi
gerekce ve yodntemlere basvurulmustur? Kissalar huccet kabul edilerek
ulasilan ve fikih ya da tefsir kitaplarinda zikredilen hiikiimler nelerdir?
Ihtiyaclanin siirekli degistigi bir ortamda, kissalardan Islam’in ruhuna
uygun hiikiimler nasil ve hangi sartlarla elde edilebilir? gibi konulari
orneklerle agiklamaya calisacagiz. Ayrica, kissalarin Kur’an’da belirtilen
gayelerinden en meshuru olan “i  r e ¢” kelimesinin islam hukukunda nasil
anlasildig1 ve buradan hareketle, kissalar giincel meselelere k 1y a s
edilirken dikkate alinmasi gereken kurallarla ilgili dogru bakis agilar
gelistirme gayreti icinde olacagiz.

2. ISLAM HUKUKU VE KUR’AN KISSALARI

Kur'an-1 Kerim'de kissalar hacim itibariyle biiyiik yer kaplamaktadir.
Bazi miifessirler, Kur'an’in iigte birini, bazilar ise tigte ikisini kissalarin

' Nisa, 4/105.
2 Nur, 24/34.
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olusturdugunu belirtirken,® bir kismi, Asr-1 Saddet’'te vuku bulan bazi olay
ve harplerle ilgili haberler kissalara ilave edilirse kissalarin Kur’an’in yarisini
teskil edebilecegini sdylemektedirler.*

Kur'an’in asil gayesini gerceklestirmede onemli bir yere sahip olan
kissalar, mii’'minlere yogun bir sekilde oncelikle ahlaki mesajlar sunar. Dini
Hikayeler ~ denilen  bu  kissalarin, insanlar {izerindeki etKisi,
kiicimsenemeyecek derecede fazladir. Ciinkii bu kissalar, 6giit vermek ve
dogru yolu gostermek tizere gonderilen son peygamber tarafindan, Hakk't
iistiin tutma, miisrikleri susturma, yeni miisliimanlar teselli ve onlart bir
nevi rehabilite etme amaciyla okundugu bilinmektedir.®> Simdi, peygamber
hayatlarinin bir anlatimi, bir dlgiide onlarin siinnetinin tarifi denilebilen
kissa kelimesinin terim ve 1stilah manalarini izah ederek onlarin ictihad
kaynag1 oluglarint Hz. Peygamber ve daha sonraki dénemlerden Orneklerle
konuyu izah etmek istiyoruz:

2.1. KIS S A HAKKINDA GENEL BILGI

Kurani 1stilahta “hasas”veya “k1ssa” denildiginde,
genellikle su anlasimaktadir: “Yalan ihtimali ve hayalin karigsmasi
miimkiin olmayacak  bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolmus,
unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizasinda varligin1  koruyabilmis
hadiselerin, muhataplara, adeta olaylara yeniden bir canliik vererek
anlatilmasi, beyan edilmesidir.”

Kur'an-1 Kerim’deki kissalarin “i1stilahi” anlamini anlamak ve dogru
aciklamak kissalarin ilgili oldugu terkiplerin iyi bilinmesi gerekir. Bu
konular1 dort maddeyle 6zetlemek miimkiindiir:

a- Kissalar Kur’an’dan bagimsiz diisiiniillemez. Kissa kelimesini tam
anlayabilmek i¢in Kur'an’'in bilinmesi ve Kissalarin Kur’an’dan
koparilmamasi zorunludur. “AKi@a)sasu’l-Kur'an * adi altinda, tefsir
usuliindeki bu terkib, kissalarin Kur’an’dan bir parca oldugunu ifade igin
yeterlidir. Bu tarife gore, "Ki(a)sasu’l- Kur'an” denilince, Kur'dn-1 Kerim’de
resul ve nebiler ile ilgili ya da ilgisiz, ancak anlatilmasinda insanligin
menfaati bulunan, ders iceren her tiirlii kissaya denir. Mesela; Ashab-1 Kehf,

? bkz. Yildirim, Suat, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, Atatiirk Unv. Islami [limler Fakiiltesi Dergisi,
sy. 30, Ankara 1979, s.37.
* bkz. Sengiil, Idris, Kur'an Kissalar1 Uzerine, Izmir 1994, s. 26, 27.
3 bkz.Bayraktar, Mehmet, “Kur’an Kissalarinin Anlam ve Degeri”, IV. Kur’an haftasi Sempozyum Agilis Konusmast,
Ankara, 1998, s. 13.
® Sengiil, a.g.e, s. 46.
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herhangi bir peygamberle ilgili olmamasina ragmen, tasidigl ulvi gaye ve
hedefler geregi, Kur'an’da zikredilmistir.

b-Kissalar, peygamberlerle ve onlardan bazilarinin ¢ocukluk ve genclik
doénemleriyle irtibatlidir. Ciinkii, cogu kissada agirlikli olarak peygamberler,
bazilarinin ¢ocukluk ve genclik caglarinda baslarindan gegen olaylar ve
kavimleriyle olan miinasebetleri/miicadeleleri anlatiimaktadir. Zaten kissa
denilince ilk akla gelen nebi veya resullerdir. Ote yandan, Hz.Yusyf, Hz.
Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa gibi bazi peygamberlerin risaletlerinden énceki
cocukluk ve genglik donemlerine ait bilgiler de, ileride peygamber olacak
olmalarindan 6tiirii kissa teriminin kapsami i¢inde olmalidir kanaatindeyiz.

c-llahi tercih dogrultusunda kissalarda zikredilen bazi sahsiyetler ve
kavimler de kissalarla irtibatlidir. Uzeyir, Lokman, Ziilkarneyn gibi bazi ulvi
sahsiyetlerle Firavun, Karun gibi isyankar bazi kimselere kissalarda yer
verilmesinin tercihi yine Allah’a aittir. Bunlar hakkinda Kur’an’da verilen
bilgiler de kissanin kapsaminda olup onlar hakkinda verilen bilgiler hukukun
istifade edebilecegi kaynaklar arasinda sayimalidir. Nitekim, Karun’'un mal
stoku yaparak halkina zulmetmesini anlatan ayetlerin “megfhum” larindan
karaborsaciligin yasak olusuna dair hiikiimler c¢ikarilmast bu goriisii
destekler mahiyettedir.”

d-Suhuf ve dort biiytik kitap hakkinda haber veren ayetlerin yanisira
bazi umumi ifadelerle 6nceki kavimler hakkinda bilgi verenler de dolayli
sekilde kissa ayetleri kabul edilebilir. Bunlar iyi bilinirse, hangi ayetlerin
“kissa ayeti” olarak degerlendirilecegi meselesi de vuzuha kavusmus
olacaktir.

Kur'an’da bizzat peygamberler ve kavimlerinin isimleri bildirilerek
anlatilan kissalar oldugu gibi, isimleri zikredilmeden umumi bir ifade ile
“min kablikiim,® kuriani’l- ild,° ma kad sebeka ° ve kablehum min
karnin’ ” seklinde oOnceki timmetler hakkinda haber veren ayetler de
mevcuttur. Kissalardan bagimsizmis gibi goéziikken bu tiir ifadelerin
bulundugu ayetlerin, hangi kategoride degerlendirileceginin izahina ihtiyag
vardir.

" Bkz. Yazir, Hak Dini, V, 3755.
8 Bakara (2),183.

° Taha (20), 51.

1 Taha (20), 99.

" Meryem (19), 98.
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Mesela, kissa ayeti olarak degerlendirilmeyen, ancak icerisinde Hz.
Muhammed'den Oncekilerle ilgili bilgi ihtiva eden meshur orug¢ ayetinde,'
“size” ve “sizden oncekilere” seklinde iki ayrt muhatap zikredilmektedir. Bu
durumda, dncekilerin orucu hakkinda bir bilgi aktarildigi kesindir. Ancak,
ayetteki  “sizden Odncekilere” kisminin, kimler oldugu tartisilmistir. Bu
konuda /bnu’l -Arabi (v. 543/1148) ‘sizden déncekilere farz kilindigt gibi’
kismi hakkinda ti¢ goriisiin mevcut oldugunu, bunlarin “ehl-i kitap”,
“nasara” veya “tiim insanlik” olabilecegini zikrettikten sonra sunu kaydeder:
“Tim insanlarin oldugu goriisii, bizden Oncekilerin orucunun,
konusmamakla tutuldugundan dolay1'® dogru degildir. Ayetin zahirine gore
dogru olan goriis, bu ifadenin ‘nasard’ ya delalet ettigidir. Bunun delili,
onlarin Muhammed timmetine en yakin millet olmalari ve islam’dan énce
onlarin bizim oruca benzer yemeden icmeden orug tutuyor olmalaridir ki, bu
tarz bize benzemektedir.”*

Kurtubi  ise, Sa‘bi, Katade ve diger fukahd’ya dayanarak ayetteki
benzetmenin, orucun sekliyle degil, miktari, vakti ve orug tutma ayini ifade
ile ilgili oldugunu belirtir.”*> Bu degerlendirmelerin 1siginda oruca
bakildiginda, oru¢ tutmak, ozellikle Ramazan ayinda hem bize, hem de
onceki timmetlere farz kilinmistir. Dolayisiyla, “bizden/ sizden oOncekiler”
seklindeki bazi umumi ifadeler, yakin timmetleri ifade edebilecegi gibi, cok
once yasamig ve izleri kaybolmus olanlari da icine alan genis bir kavramdir.
Buna ragmen, bu tiir ayetlerin anlasilmasinda, hadis, sahabe ve tabiin’in
sinirlandirmalarinin etkili oldugu goriilmektedir.

Yukarida belirttigimiz gibi, Kur'an’da kissalardan ayri/bagimsiz olarak
aktarllan bazi ayetler mevcuttur. “Sizden Oncekilere “yazild:, farz kilindi,
tavsiye edildi, vb.” ayetlerde ifade edilen hususlarin dogrudan Kkissa
kapsamina girmedigi, onlarin, daha ¢ok bizden Onceki seriatlardan ilaki
vahye dayananlar icin kullanildigr anlasilmaktadir. Ancak, Oncekileri
ilgilendirdigi, kissalarin da Oncekiler hakkinda bilgi aktaran ayetler olmasi
dolayisiyla, bu tiir ayetlerin de “dolayl: sekilde” kissa kapsaminda telakki
edilmesinde kanaatimizce bir sakinca yoktur. Ciinkii, kissalarin icerikleri iyi

'2 Bakara (2),183.

'3 Burada, Meryem, 19/26. ayete atif vardir. Bu ayette, Hz.Meryem’in kavmi yemeden igmeden orug
tuttuklari gibi, konugmama seklinde de orug tutuyorlard: (Bkz. Heyet, Kur’an-i1 Kerim ve Tiirk¢e
Agiklamali Medli, s. 306, S. Arabistan, 1992); Bu ayette gecen “savm” kelimesinin “susmak
anlamina gelen “sam¢” seklinde de okunduguna dair goriis i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e, s. XI, 98;
Esed, a.g.e, s. 612.

14 Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’'l- Kur’an, Kahire 1967, s.1, 74 .

15 Kurtubi, a.g.e,s.2/275.
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incelenirse, peygamberlerin hakki iistiin tutma miicadeleleri ile kendilerine
teblig icin verilen kitap/sahifelerdeki ‘ilahi prensipler’in benzerlik arzettigi
goriiliir.

Bu durumda, Kur’an’da onceki “semavi kitaplardan’®” naklen aktarilan
bilgiler oldugu gibi, "her millet veya her kavim’e vahyettik'” gibi, genel
ifadelerle aktarilan bagimsiz bilgilerle, 6nce yasayan bazi kavimlerden
aktarilan sézlerin de mevcut oldugu séylenebilir. Oyleyse, kissalarin suhuf
ve kitaplarla da irtibat1 vardir.

Ote yandan, t e r i m olarak kissayi tanimlayabilmek icin, baz1 bakis
acgilarinin etkili oldugu goriilmektedir. Kissalarla ilgilenenlerin, kendi bakig
acilarindan hareketle kissanin 1stilahi tarifini yapmaya calistiklar1 miisahade
edilmektedir.

Ancak hangi acidan tarifi yapilirsa yapilsin, kissalar, Kur'an’in
yarisina yakinini tegkil ettigi icin, onu kapsamli ve muhtevasina iligskin bir
tanimlamasi gercekten zordur. Bunun icin olmali ki, 6nceki alimlerin kissay1
kapsamli olarak tanimlamadiklar: goriiliir. Ancak, biitiin zorluklara ve uzun
olmasina ragmen sdyle bir tarif yapilabilir:

Kur’an’in degisik surelerinde yer alan ve tahminen yarisint olusturan,
onceki bazi iimmetlerin batil yasantilariyla, onlarin bu durumunu Allah’in
istedigi dogrultuda diizeltmeye calisan davetgiler ve kavimlerinin isimleri
basta olmak iizere, peygamber olmayan bazi zatlarin da hayatlarini anlatan;
mucizelerle desteklenen elcilere kars: cikanlarin_feci sonlarint aciklgyan, en
onemlisi teselli ve ibret icin anlatildig ifade edilen boliimlere “Kur’an
Kissalart” denir.

Kur'an-1 Kerim’in, lafiz - mana iligkisinin de mucize oldugu
bilinmektedir. Kissalarda dahil olmak tizere Kur’an’daki her sey bir ilim veya
hidayet kaynagidir. Tam burada, "kassa” fiilinin ‘bir kimsenin izini siirip
gitmek, pesine takilmak’ anlamlarini eklersek, Kur'an’daki kissalarin
aslinda, ilahi mesaja “i ¢ £ i b a” yani, hem kissalardaki elcilere hem de bu
kissalarin kendisine bildirildigi Peygamber’in iz in d e n gitmek, O'nun
pesini takipetmek gibi bir baglanti kurulabilir. Sonucta, bu kissalarin
nakledildigi  insanlara, ilahi yasalara gére yasamalarinin ve
“peygamberlerinin izinden gitmelerinin geregi” vurgulanir ki, bu da kissani

' Maide (5), 44-45.
17 Nisa (4), 163.
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manalarn arasindadir ve en 6nemlisidir. Hakk’in karsisinda yer alanlara ise,
kissalarla iyiliklere yonelmeleri, yaptiklari gayr-i ahlaki ve gayr-1 hukuki
davraniglarindan iligkilerini k e s m e l e r i tavsiye edilmektedir.

Ayrica, Kur'an'da Oncekilerle ilgili bilgiler, durumun gerektirdigi
bicimde, tam zamaninda ve yeteri kadar anlatilarak, ayetler arasina
serpistirilmig birer, % e s i ¢ benzemektedirler. “Nitekim, Kur’an'da
dogumundan vefatina kadar bir peygamberin hayati anlatiimaz, sadece belli
béliimleri anlatilir. Bu durumda kissalar arasina, biitiin halinde degil de 2 e s
ik kesik=parg¢alir bazt hukuki serpistirmeleri de igine
alabilmektedir ki, gercekten kissalardan elde edilen hukuki yorumlar genelde
hukukun temelini degil, konular arasina 0zenle yerlestirilmis birer kesit/ ¢
a bl o ' lar gibi, tali ama kiigimsenemez hususlar icermektedirler. Bu da
bazi kissa kelimesinin kék manasinda gizli manalara uzak degildir.

2. 2. KISSALARIN ANLATILMA SEBEPLERI

Kur'an’in Fatiha suresinden sonra gelen belki de énemine binaen ikinci
sirada yer alan Bakara suresinin hemen basinda zikredilen “Iste bu Kitap,
miittakiler icin bir rehberdir’'® ayetinde ¢ok kisa olarak 6zetlenen Kur'an’in
a m a c 1; emirleriyle, yasaklariyla, nasihatleriyle, kissalariyla bir biitiin
olarak, her hususta rehber olmasidir. Aslinda pesinen su sdylenebilir:
“Kur’an’in génderilme sebebi ne ise, kissalarin anlatilma sebepleri de odur.”
Ancak kissalarin 6zel anlatilma sebepleri ayetlerde agiklanmigtir.

Biz kissalarin ayetlerde belirtilen bu gayelerden yola cikarak, onlarin
fikhi/hukuki gayelerinin olup olmadigt hususunda izahta bulunmak
istiyoruz. Oncelikle, bu amaglar1 maddeler halinde siralayalim:

a- Hz. Peygamber basta olmak tizere, yeni miisliiman olmus Kkitleleri
teselli etmek ve psikolojik destek/moral vermek.*°

b- Kalplerdeki imant kuvvetlendirmek.?

¢ - Kissalardan “i bret” alinmasini saglamak. Kur’an’da anlatilan
kissalarin anlatilma gerekgelerinden birisi ve en meshur ifadesi olan “i bre
t” alma ve bununla hemen es anlamli kelimeler, yine Kur’an’da

'8 Bkz. Buna benzer goriisler i¢in, Razi, Mefitih, s. 11, 541.

' Bakara (2), 2.

20 Tlgili ayetler i¢in bkz. Hicr (15), 97; En‘am (6), 33; Yasuf (12), 110; Kalem (68), 48, 49; Suara (26), 3, 4.
21 Hud (11), 120.
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zikredilmektedir. Mesela; “zikré = ve meviza = " 22 ibretiin =
2 “qyatin = 2 ve “belégan = “ 25 Kelimelerinde kissalarin

amacinin “dgiit alma, ders ctkarma, mesaj ve ibret” oldugu acikca beyan
edilmektedir.>

Kissalarin gayeleri arasinda agikca hukuki bir gaye bulunmadigi,
sadece ibret kelimesinin yer aldigt goriiliir. Hukuki bakimdan kissalardan
nasil ibret alinacagi ise, ibret kelimesinin usul-i fikihtaki anlasilmasina
baglidir. ilim dalina gore degisik anlamlar ifade eden “ibret ve i “‘tibar”
kelimesinin k6k anlamindan yola ¢ikarak, islam Hukuku=f1k 1 h sahasinda
“ibret” kelimesi ve icerisindeki gizli manalar, Islam Hukuku'na yeni
ufuklar kazandirmis, hatta "k 1.y a s” la birlikte anilir olmustur. Bu sebeple,
once kelimenin aslindan baslamak istiyoruz.

2.2.1. ibret Kelimesinin Anlami

“Ibret” ‘ab.r’ kelimesinin masdar kullanimlarindan birisi olup,
lugattaki asil anlami olan “gecis” i unutturacak kadar farkli, aslinda iyi
incelendiginde o kadar da uzak olmayacak bir sekilde, ders cikarmak, ornek
almak, icinde hissetmek, mukayese yoluyyla kotiiden iyi sonug ctkarmak, vb.
anlamlarda ve yine mecdzi anlamlarda kullanilmaya baglanmistir.?” “/bret”
kelimesinin, dini literatiirdeki t e r i m anlami hakkinda Yazir, “miisahade
edileni ma'rifetten, heniiz miisahade edilmeyeni ma'rifete vesile tutulan
halete denir”*® geklinde izah yapmaktadir.

Kur'an’da, “ibret” kelimesinin, mezid bablara nakliyle elde edilen ve
degisik bir kullanim1 olan “#’¢ibdr” kelimesine rastlamaktayiz. Bu kelime de,
Yazir'in yukarida “ibret” ile ilgili naklettigimiz terim manasina yakin, hatta,
hemen hemen ayni anlamlarda kullanildig1 gériilmektedir.

Bizzat “i b r e t¢” Kelimesinin kullanildigr ayetler*® ¢ogunlukla
“Incelenmeye deger bir durum, énemsenmeyip kolgyca gegistirilemez, sonu¢
ctkarilacak, ders alinabilir, kisaca ‘ibret’ “0zdesles tirme, kendini

22 Hud (11), 120; Taha (20), 99.

2 yusuf (12), 111.

* Hicr (15), 75.

 Enbiya (21), 106.

* Ates, a.g.e, IV, 437.

" Komisyon, Sézliik, 11, 1325.

28 Yazir, a.g.e, V, 4816.

¥ Bkz: Al-i Imrén, 3/13; Yusuf, 12/111; Nahl, 16/66 ; Mii’minun, 23/21 ; Nur, 24/44 ; Nazi’at, 79/26.
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onun yerine gecirme” veya S d t1 b i’'nin tabiriyle “kendine pay
ctkarma”®° seklindeki anlamlariyla karsimiza gikar.

Ote yandan “H ay v a nlard a sizin icin ibret vardir...”" ayetindeki
ibret kelimesinin, fikihtaki “k1yas e din” anlamindan daha ¢ok,
“hayvanlarin karinlarindan size bir ak1s, s iz il m e vardir,” seklinde
hakiki veya “onlarin bu durumu, incelemeye, diisiinmeye, arastirmaya deger
bir durumdur,” seklinde mecazi anlamda anlagilmalidir. Zaten bu ayet, kissa
ayetleri icerisinde degerlendirilmeyip sadece aradaki baglantinin tespiti
acgisindan zikredilmistir.

Ayni kok harflerden tiireyen ve ism-i fail siygasiyla ‘@ bir i sebil
seklinde kullanilan ayette®* ise, bu kelime “yoldan gecip giden, yolcu”,
anlaminda Kkullanildigi, bdyle bir kullanimda ise,  kelimenin Aakiki
anlaminda kullanildig1 goriiliir.

Bu fiilin muzari kaliba nakliyle olusan ve Hz. Yusyf doneminde riiya
goren kralin, gordiigii rityasinin ne anlama geldigini yardimcilarina sordugu
olayr anlatan ayette,* “¢ a‘b i@ r 4 n” seklinde gecen kelimenin anlaminin,
“riiya yorumlamak, manevi=gdozle goriilemeyen seylerden, maddi giincel
sonuglar  ¢ikartmak, rilyaya kiyas yaparak, Snemli ipuclart elde etmek,
gilinliik hayata dair veriler elde etme” seklinde anlasildig1 agik¢a hissedilir.
Bu konuda, Yazir, "Suver-i hayaliyyeden bir ciheti deldlet bularak,
maverasindaki hakikate gecebilmektir ki bunda en mithim nokta,
o hadisat-1 hayaliyyenin enfiisi olan haysiyeti ile afaki olan haysiyetini
temyiz edebilmektir,”** demektedir.

ibret kelimesinin “/ f¢i’¢ [” babina nakliyle hasil olan “i‘¢tibar” da
baska bir kullanim seklidir. Bu kelime, ilgili ayette® yine, ibret
alin, ders ¢tkarin, distniin, kafa yorun, mukqyese edin, gibi manalara
gelmektedir. Miifessirler buradaki emri, “kiyas edin, goz oniine alin”,*° "qyni
cins iki seyden bilinenden bilinmeyeni elde etme” °" veya "Te‘acciib ederek,
miitte‘iz (6giit alma) olmaktir’*® seklinde agiklamaktadirlar

30 Satibi, Ebu Ishak el-Muvafakat, 1V Cilt, (Terc:Mehmet Erdogan), Istanbul, 1993, s. 3/390.
3! Mii*mindn, 23/21.

32 Nisa, 4/43.

3 Yusuf, 12/43.

3* Yazir, Hak Dini, s. 4 /2864.

* Hasr, 59/2.

3 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut 1405, 1V, 49.

37 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'l-mesir fi ilmi’t- tefsir, Beyrut 1404, VIII, 206.

38 Yazir, a.g.e, VI, 4815.
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Burada bir hususa daha isaret etmek gerekir ki o da kiyas: hiiccet
kabul edenlerin kissa sonlarindaki “ibret alin, ibret vardir, ta‘bir edin” gibi
ayetlerle, kissa icerisine dahil edilmemesine ragmen bazi acilardan benzerlik
arzeden, "mesel” ayetleri kiyasin mesruiyetine delil kabul edilmistir. Yusuf
(as) kissasinda iki defa bu kelimenin kullanilmasi ve Hz. Peygamber (sas)
donemini = yakin tarihi anlatan ayetlerde de** bu sekilde bir ifadenin
kullanilmasi ise manidardir. Bu acidan wusul-i fikihtaki “i’tibar
kelimesinin anlamlarina da bir géz atmak gereKir.

2.2.2.F1k1h Ustliinde ‘/’¢tibér KelimesininAnlam]l
ari

Circani v 816/1413), i‘tibar kelimesi hakkinda et-7a‘rifét’inda
“lwyasin td@ kendisi= ‘qynu’l-kiyds” veya “kiyasin menba’t” seklindeki kisa
ifadeden sonra, “hakkinda hiikiim sabit olan sey/lerden, istenilen hiikmii
citkarmaktir ve ona benzetmektir’® seklinde izah yapmaktadir. Usiil
kitaplarinda genellikle “kiyas”in hucciyyetine delil olarak, ozellikle ilk
sirada, “i‘tibar ayeti”*' ile diger ayetler ** ve hadis-i seriflerin® takdim
edildigini gormekteyiz. Pezdevi (v. 482/1089), Usiil'iinde, sahabe, tabiin
ve cumhuru fukaha'nin kiyasi huccet olarak kabul ettigini beyan ederken, bu
ayetlere istinad ettiklerini zikreder.**

Hanefi fukahasindan Cassds (v.370/980) ise, bu ayetteki “i‘tebiru”
emrinin ‘viicub’ gerektirdigini ve bu emirle ‘kiyas’ yapmanin vacip oldugunu
beyan eder.** Bunlardan baska, Sird z i (v. 476/1083),* Ciivey ni (v.
478/1085), Gazali (v. 505/1111),* R @ z 1 (v. 606/1209)* ve Amid i
(v. 631/1234)°° gibi diger alimler de, ilgili ayetlerdeki kelimeleri kzyas yapin
seklinde anlamiglar, buna karsilik, ibadet, ceza gibi hususlarda ise kiyasin
caiz olmadigina ancak, kiyasin ser’'i bir delil olduguna kail olmuslardir.

%% Mesela bkz. Hasr (59), 2.

4 Ciircant, Kitabu 't- Ta ‘rifat, Beyrut 1983, s. 30.

*! Hasr (59), 2.

2 Nisa (4), 59, 83.

* Tirmizi, “Ahkam”, 3; Ebu Davud, “Akd”, 2.

4 Bkz. Pezdevi, a.g.e, 111, 270.

¥ Cassas, a.g.e, s. IV, 49 ; Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi iusili’l-fikh, Beyrut 1987, s. 178; Hallaf, Abdiilvehhab, Ilmu
usili’l- fikh, Kuveyt 1972, s. 31.

4 Bkz. Siazi, el-Liima“ ff usuli’l-fikh, Beyrut 1985, I, 98.

47 Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l- fikh, Kahire 1418.

*8 Gazali, el-Mustasfé, Beyrut 1413, s. 328.

st Bkz.Razi, el-Mahsul, Riyad 1400, V, 38.

0 Bkz. Amidi, el-Ihkdm i usiili’l-ahkdm, Beyrut, 1404, 5.4/9.
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saubi de, “ i’tibar” 1n iki manasinin oldugunu, bunlardan ilkinin “k 1y
a s”’la es anlami oldugunu, digerinin ise, ‘ibret alma’ manasinda olup, ’bir
seyden kendine payckarma seklinde ifade edilebilecegini
belirtmektedir. 5' Hqydar Efendi de, Hasr Suresi, ikinci ayetinin niizul
sebebini uzunca anlattiktan ve tefsirini yapiktan sonra, iste, Kiyasin
hucciyyetine kitaptan delilimiz, bu ayettir, der ve ‘i’tibar'in {ic manasini
soyle agiklar:

a-Bir seyi nazirine ret veya irca’ manasini mutazammindir:  Siz
bir seyi nazirine red veya irca ediniz.Yani bir seyin nazirinde sabit olan
seyle hiilkmediniz, = manasini mutazammin olur ki Kkiyas dahi bunu
miitenavildir.

b-itti’az manasina gelir ki, bununla insan mutte’1z ve miitenassih olur:
Siz bu vak’adan ibret aliniz, miitte’1z olunuz ki, kiyas da zaten bu mana da
vardir. Ayette emrin basindaki “fa” harfi ‘ta’lil’ icin konulmus olup Beni
Nadir Yahudilerinin, diinya malina giivenmelerinin akibeti ve hezimetlerine
‘i'tibar’ la emrederek, cezaya diisenlerin halinden ibret alip, onlarin
hatalarina diismeyin demektir ki, kiyasin icinde bu mana da vardir.

c-Ublir ve tecaviiz manasma gelir: Clinkii, aslin hitkmiinden
fer'in hilkmiine intikal ve ‘ubir (gecis) vardir.”>

Kelimenin kokiinde bulunan  “gecme, gecis” anlami hakkinda
Yazirn su gorigleri, bu kelimenin fikih usuliinde kullanilis1 hakkinda bize
ipuclart vermektedir: "ibret almak diye hiilasa ettigimiz ”i’tebird” emri,
meshud olan bir ma’'luma dikkat edip, ondan mechulu bilmeye intikal
eylemek demek olur. Bu da usul-i fikihta ‘kzyas’ denilen, istinbat usuliiniin
ta kendisidir. Onun igin fukahda bu emirden kiyasin hucciyyetine istidlal
eylemiglerdir.”*

Biitiin bu aciklamalardan, kissalarin islam Hukuku acisindan da bir
takim amaglar1 ve gerceklestirdigi/gerceklestirecegi hedeflerinin var oldugu,
dolayisiyla hiikiim cikarmada kaynak olarak kullanilabilecegi sonucuna
ulagilabilir. Bu durumda, kissalarin sadece “edebi” ac¢idan Kur'an’da yer
almadigin1 ve kissalardan ibret alinmasi gerektigi, ‘ibret almak’ demenin
ise, ’hiikmii olandan hiikmii olmayan hakkinda, sonug elde etmek’ seklinde

31 Satibi, e/-Muvdfakat (trc. Mehmet Erdogan), T_stanbul 19943.111, 390.
52 Biiyiik Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, Istanbul, ts. (Ugdal Nesriyat), s. 354 .
53 Yazir, a.g.e, IV, 2865.
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Stkihta anlasildigt ve en Jnemlisi, 7ibret” le ayni anlami iceren diSer
kelimelerin genellikle kissalarin sonunda kullanildigi, dolayisiyla, kissalarla
Siklin sik irtibatinin oldugu anlasiimaktadir. iste, fikihta bdylesine énem
arzeden kissalarin Islam Hukuku ile irtibatlari ve fakihlerin bu konudaki
goriislerinin bilinmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.

2.3 KISSALARIN iSLAM HUKUKU=FIKIHLA
IRTIBATI

2. 3. 1. Kissalar1 Anlamada Diisiilebilecek Hatalar

Kissalari anlamada hatali yol takip etmeye ve dolayisiyla kissalarin
yanlis anlagilmasina sebep olabilecek bazi durumlar ortaya ¢ikabilmektedir.
Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

1- Kissalart liigavi olarak anlamak, mecazint diisiinmemek Kur'an'da
zikredilen kelimelerin “hakikat” veya “mecazi” anlamlarinin oldugu
usiilciiler tarafindan dile getirilmis, “zikru’l-hal iradetii’l-mahal” ya da
“zikru’l-mahal  iradetii’l-hal”  tarzinda  misallerin  bulunabilecegi
belirtilmistir.>* Risalet asr1 ve daha sonraki asirlarda da insanlar, Kur’an’i
biitiin yonleri ile ele aliyorlar ve yasiyorlardi. Onda insanlar icin 6érnek olan,
tamamen hayir ile vasfedilen bildirilenleri, vasat, ifrat ve tefritten uzak bir
sekilde anlamaya caligiyorlar, biitiin yokuglari Kur'an’in muciz tesiri ile
asmaya calisiyorlardi. Ancak, insanlar ile risalet arasindaki zaman
uzayinca, diger anlayis ve izah unsurlar1 ve vasitalarinin yanisira “liigat”
ve “lafiz” donemi basladi. Bu liigat donemi o kadar gelisti ki, bazilarinin
nazarinda diger anlayis vasitalarini da gegip, anlama ve aciklamada yegane
ara¢ haline geldi. Bdylece liigata dayali harfi diisiince dogdu ve gelisti. Hatta
bazisi, zaman, mekan, tarih ve hayatin akisi ¢ercevesi disinda amel eden bir
takim etkin adamlar yetisti. Onlardan bazisi immetin uyanisini engelleyen
hususlari, daha da cok artirdi. Biitiiniiyle islam'i, Islam Tarihini sekilcilikte
aramaya basladilar ki, bunlar arasinda en meshurlart Zahirilerdir. Bir ¢ok
diisiince ve tezlerini, vukuu imkansiz olan seyler {izerine bina ettiler. Oysa
bu, normal diinya hayatinda bile imkansizdir. Ciinkii, onlar islami, bir toplum,
bir {immet ve bir medeniyet meydana getirmesi miimkiin olmayan liigavi ve

54 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 84.
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lafz1 kaliplara (sekilcilige) ve bireysel ibadetlere indirgediler.>> Su halde, hem
Kur'an'mn biitiini hem de kissalarda zikredilen Kkelimelerin liigavi
manalarinin 6nemi yaninda, onlarin ilk dénemlerde nasil anlasildiklart ve
dini 1stilahlariin bilinmesi gerekir.

2- Zorlama tefSir ve yorumlarda bulunmak: Kendisiyle Islam gerceginin
kotiilendigi, kavramlarin hatali kullanildigi, islam’'in dar bir cerceveye
hapsedilerek onun temel amaglarindan uzaklastirildigi, tipki batil ehlinin,
Islami olmayan bir seyi Islamiymis gibi géstermesi, éncelenmesi gereken seyi
erteleyip, tali olanlari 6ne almalart gibi “hatali te'vil”, “fasit istidlal” ve
zorlamalarla kissalart kendi ¢ikarlarina alet etmek, Kur’an’'in ruhuna ve
Islam’in temel ilkelerine aykiridir.

Kissalarda gerek helak olan kavimlerin, gerek uymak zorunda olduklari
seriattan kopan topluluklarin ve gerekse dogru yoldan sapan gruplarin biiyiik
bir kismini siiphesiz hatali te'vil helak etmistir ki, bunlardan en meshurlar
Yahudilerdir. Onlar “Tevrat’taki kelimeleri yerlerinden kaqydirarak
degistirirler. ‘Eger size su verilirse alin, verilmezse sakinin’ derler,...”°
Onlarin, islerine gelmeyen Tevrat ayetlerinin yerlerini degistirerek veya
yanlis te’villerle hiikiim verdiklerini ayet aciklamaktadir. Bu ayetin
devaminda, “Allah bir kimseyi saskinliga diistiriirse, Sen Allah’a karsi onun
lehine bir sey yapamazsin...” buyrulmasi ise, ayetlerin yerini degistirmenin,
manalarini kendi heva ve hevesine gore yorumlamanin, “saskinitk ve ona hig
kimsenin hatta Peygamber’in bile yardiminin olamayacaginin agtklanmast”,
Kur’an ayetlerinden de rastgele ve isine gelecek sekilde hiikiim elde etmenin
caiz olmadiginin beyanidir.

Bu durumda manasi kolaylikla anlasilamayan ayetler ve dzellikle kissa
ayetleri karsisinda miislimanlara su gorevler diismektedir:

a- Manast anlasilamayan kissalarda tevakkyf etmek. Gercekten sahih
ve sabit oldugu konusunda asla siiphe olmadigr igin, kissa kelimesiyle
isimlendirilen yasanmis tarihi olaylar ilk bakista manasi anlasilamasa bile
pesinen reddedilmemelidir. Zira ilim sahipleri, iimmetin selefi tarafindan
degerlendirilen kissalar ve onlardan elde edilen hiikiimlere hiisn-ii zann bes-
leyerek, ilme ve ictihada olan saygiy1 gostermislerdir. Muhayee, kefalet, cu‘ale
akidlerinin mesruiyeti konusunda, alimlerin kissalart delil olarak kullanmasi,

%5 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 21 vd.
% Maide (5), 41.
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hicbir akl-1 selim sahibi tarafindan tenkid edilmemis, yanlis veya isabetsiz
oldugu belirtilmemistir. Mesela, Hizir'm bir c¢ucugu O6ldiirmesinin sebeb-i
hikmeti beser tarafindan kavranamadigi gibi, bir peygamber olan Hz. Musa
tarafindan bile anlagilamamaktadir.

b - Kissalarla amel edilirken hukuk bilgisine sahip olmak. Kur'an,
fikhin koklii bir kaynagi olunca, fakihlerin fikih ilmini iyi bilmeleri gerektigi
gibi, onunla alakali diger ilimleri de iyi bilmeleri gerekir. Bunlara kisaca
ictihad ehli denilebilir.

¢ — Kissalardaki muhatablarin iyi tespit edilmesi gerekir.

d -Kissalarda bulunan bazi hukuki telmihlerin tesri‘ amach olup
olmadiklart tespit edilmelidir ki, bunlar ancak diger muteber nasslar veya
ictihadla yapilabilir.

e - Kissalarla ulasilan hiikiimlerin, kat’iyyet sifati kazanmis seriatin
genel maksatlaryla celismemesi gerekir. Ciinki hiikiimler, bir ya da iki
nassdan alinmazlar. Aksine, bir arqya getirilmek suretiyle yakin ifade eden
nass toplulugundan alirlar.

f- Hakkinda kesin hiikiim bulunan meselelerde kissalarla amel
edilmemelidir.

Yukarida ozet olarak sundugumuz bu maddelerden hareketle, hangi
kissalarin hiikiim ¢ikarmaya elverisli oldukarint genel ilkelerle tespit etmek
istiyoruz:

2. 4. ISLAM HUKUKUNDA  KISSALARDAN FAYDALANMA
SARTLARI

Islam Hukukculari, kissa ayetlerinden istinbat ettikleri hiikiimleri bazi
temel ilkelerden hareketle elde ettiklerinde siiphe yoktur. Buradan hareketle,
Islam hukukunda hangi kissanin huccet olarak kullanilabilecegi hakkinda
ipuclar tespit edilebilir. Biz de Kur’an’in anlasilmasinda 6nemi haiz bulunan
lafizlarin delaleti gibi usul-i tefsir ve usfil-i fikih kaidelerinden yola ¢ikarak,
kissalarin sahih sekilde anlagilmasi ve hangi kissalarin huccet olabilecegi
konusunu incelemek istiyoruz. Aksi halde, bazi kissalardan, ozellikle
“kalplerinde egrilik bulunanlar i¢in” islam’in ruhuna ters hiikiimler de elde
etmek miimkiindir.
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Oncelikle, hakkinda sarih nass bulunan konularda kissalarin ne
lafizlarindan ne de mefhumlarindan istifade edilebilir. Kismen hiikiim koyma
yetkisi bulunan veya Kur’an’in hiikiimlerini tebyin eden Siinnet tarafindan
vuzuha kavusturulan hususlarda ise kissalar tali delil olabilir. Ote yandan,
kissalardaki hiikiimlerin seri nasslara aykirt olmamasi da onemli bir
konudur. Yine, kissalarda anlatilan hadiselerin kabul ya da red edildiklerine
delalet eden karinelerin de dikkate alinmalar1 gerekmektedir.

Simdi, bu prensipleri maddeler halinde ve orneklere aciklayarak,
kissalardaki hiikiimlerin hangi cercecede anlasilmasi gerektigini izah etmeye
calisalim:

1- Kissalardaki hitkiim Kur'an-1 Kerim’ in diger sarih
ahkam ayetlerine aykir1 olmamalidir: Kissalarin tahrif, istismar ve hatall
te'vilden uzak olarak, isabetli bir sekilde anlasilabilmesi igin yapilmasi
gereken seylerin en onemlisi; haber verdiginde dogrulugu, hiikmettiginde ise
adaleti kafi olan Kur’an isiginda ve onun Rabbani rehberligi cercevesinde
anlasilmasidir. Nitekim ayette, “Rabbinin sézii hem dogrulukca, hem de
adaletce tamamlanmistir. O'nun sozlerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur. O
isitendir, bilendir”” buyurulmaktadir. Clinkii Kur'an, islam kiiltiiriiniin ruhu,
binasinin temelidir. Kur'an, islam’daki her kanun icin kendisine bagvurulan
bir temel dayanak mesabesinde olup, onlarin esas1 durumundadir.

Bunun igindir ki, Kur'an’in muhkem ayetlerine ve acik belgelerine
muariz gibi goziikken her sey, yine dnce onun siizgecinden gegirilmelidir.
Oyleyse, kissalardan elde edilen hiikiimlerin Kur'an'in  ruhuna
aykiriliklarinin tespitinde yine kendisi en iyi rehberdir.5® Sayet bazi insanlar
Kur’an’dan ve kissalardan onun ruhuna aykir1 bir sey elde ediyorlarsa, bu
durumda ya Kur'an’da celiski olmalidir ki bu muhaldir *° ya da bizim
anlayisimizin dogru olmadig1 veya celiskinin hakiki degil, vehme dayanmig
olmasindan olabilir. Bunun icindir ki, miisliiman bir kadinin gayr-i miislim
bir erekekle evlenemeyecegi konusunda sarih ayetler varken, Asiye
annemizin Fir‘avn’la evli olusunu anlatan ayetler delil olamaz. Her ne kadar
Fir‘avn doéneminde inanan bir kadinin miisrikle evli olmasmma vurgu
olabilirse de, artik Kur’an, miisliman bir kadinin miigrikle evlenmesi bir
yana, ehl-i kitap erkekle bile evlenmeyi yasaklamistir.

" En‘4m (6) 115.
%% Genis bilgi igin bkz. Albayrak, Halis, Kur’an'tn Kur’an’la Tefsiri, Ankara 1988.
5% Bkz. Bu kitap iginde asla siiphe=¢eliski olmayan kitaptir. Bakara (2), 2.
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Bu madde, “gyetier arast iliskilere dikkat etmek ve siyak sibak’a rigyet
etmek” seklinde de ozetlenebilir. Ciinkii, “ayetler arasi baglantinin tesbiti,
Kur'an’t anlamada ¢nemli bir 6gedir ve Kur’an’'daki konu biitiinliigiine
ulagsma ve muayyen bir konuyu biitiin yonleriyle anlayabilmenin en miihim
yoludur...”®® Nitekim, fakihler ayet ve hadislerin sadece zahir manalarina
itibar etmemisler, onlarin sebeb-i niizuliine, sebeb-i viiriduna ve ilgili oldugu
diger ayetlere, umumi veya hususi olusu vb. konulara oldukca dikkat
etmiglerdir. Bu konu ile ilgili ciltler dolusu wusiil kitaplari meydana
getirmiglerdir.®’ Kur’an'in bir pargasi olan kissalarda da, bu hususlara dikkat
etmenin zorunlulugu asikardir.

Kissalarin lafiz ya da mefhumundan elde edilen hitkmiin, a k s i n i
ifade eden sarih nass bulunursa, bu hiikiim gecersizdir. Ciinkii bu hiikiim
diger saglam nasslara muhaliftir. Mesela; mi’'min olan A s i y e
validemizin® Fir‘avn ile evliligi ile Hz. Lat’'un (as), kendisine gelen meleklere
ilismek isteyen kavmine, belki de son ¢are olarak soyledigi “Ey  Milletim !
Iste kizlarim, onlarla evienin bu sizin icin daha helaldir, daha temizdir”®®
ayeti, ilk okunduklarinda, inanmis kadinlarin miigriklerle evlenmeleri icin
huccet olabilecegi intibain1 vermektedir. Ancak bu durum, sarih ayetleri yok
saymak demek olur ve hakkinda kesin hiikiim bulunan bir meseleye muhalif
olur. Ciinki Allah (cc), 6 n c e miigrik kadin ve erkeklerle evlenmeyi, “/man
etmedikce miisrik kadinlarla evlenmeyin. Begenseniz bile, imanlt bir cariye,
miigrik bir kadindan daha iyidir. Iman etmedikce miisrik erkeklerle de
kadinlarinizi evlendirmeyin. Begenseniz bile, inanmis bir kole miisrik bir
erkekten daha iyidir...”** ayetiyle “umumi” sekilde yasaklamig, daha sonr
a migrikler arasindan ehl-i kitabi “tahsis” ederek, bdyle kadinlarla
evlenilebilecegini, “...Mii’min kadinlaria ehl-i kitap olan kadinlardan iffetli
olanlari, mehirlerini vermeniz, namuslu olmalari, zina etmemeleri ve gizli
dost tutmamalart sartiyla evienmeniz helaldir...”® ayetiyle acik¢a beyan
etmigtir.

Biitiin islam alimleri de “miisrik” bir erkekle miisliiman bir kadinin
evlenmesini caiz gérmemislerdir.®® Hz.La¢'un (as) kendi kizlari veya kendine

0 Isicik, Yusuf, Kur'dn’t Anlamada Temel Ilkeler, Ankara 1997, s. 51.

®! Serahsi, Usil, 1, 124 vd; Gazali, el-Mustasfa, 11, 32 vd, Amidi, el-Thkam, 11, 181 vd.

2 Kurtubi, a.g.e., X1, 195.

 Had (11), 78.

¢ Bakara (2), 221.

% Maide (5), 5.

66 Serahsi, el- Mebsiit, X1, 102 ; Kasani, Beddius- sandi‘, Beyrut 1974, 11, 311; Ozel, Ahmet, “ Ehl-i kitap” , DIA.
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inanan kavminin kizlariyla evlenmelerini istemesi ise, seriatini ilgilendiren
bir durum olmalidir. Onun geriatinin devam edip etmedigine dair bir bilgi
olmadigina ve o sozii sOyledigi andaki zor sartlar goz Oniine alinirsa, bu
kissadan bdyle bir sonug cikarillamaz.

Clnkii Ldt (as), inanmamalart ve livata yapmalar1 sebebiyle, kendi
kavmine kiz vermiyordu. Ancak, biitiin ¢ikis yollart tikaninca ve kendisine
gelen misafirlerine de kavminin kotii muamele yapacaklarini anlayinca,
kendi kizlarinin kafir kavminin erkekleriyle evlenmeleri konusundaki
yasaklayici tavrindan vazgecerek ehven-i serri tercih etmek zorunda kalmis
olabilir. O’'nun seriatinda mii'min bir kadinin miisrikle evlenmesinin helal
olma ihtimali de vardir. Belki de bu sebeple islam’in ilk dénemlerinde de bu
caizdi. Nitekim Peygamberimiz (sas), kizi1 Zeynep’i (ra), o siralarda miisrik
olan Ebii'l-As b. er- Rabi’ ile evlendirmisti. Daha sonra Bakara, 2/221. ayet
nazil olunca bu hiikiim degistirildi.®” Hz. Peygamber’in bu uygulamasi,
hakkinda kesin nass bulunmayan meselelerde veya “meskfitun anh -hiikiim
belirtilmeyen konularda adet ne ise ona tabi oldugu seklinde
yorumlanmaktadir. Bununla birlikte sarih ayetler nazil olunca, bunlara
aykir1 uygulamalar degistiriliyordu.

Ayni sekilde, Nuh ve Lut'un (as) ikisinin hanimlarinin da peygamberle
evli olmalarina ragmen iman etmedikleri, ancak onlarin bu evlilige devam
ettigi, “Allah inkar edenlere, Nuh’un karist ile Lut’'un karisini misal verdi
..”% ayetinden anlagilmaktadir.

Bahsedilen bu iki peygamberin, Allah’a inanmayan Kkadinlarla evli
olmalar1 da, miisliimanlarin 6rnek alamayacagi bir durumdur. Miisliman
kadinlar, gayr-i miislim biriyle evlenecekse, ayette belirtildigi gibi, sadece
ehl-i kitapla evlenebilir. Bu meselede konulan hiikiim kesindir. Belki, onlarin
seriatinda Allak’a inanmayan kadinla evlenmeye miisaade edilmis olabilir.
En Onemlisi, bizim dnderimiz Hz. Peygamber’in ayni anda dort kadindan
fazla kadinla evli olusu, Kur'an’da 2zdlisaten le ke = sana ozel
denilmis ve ayetin devaminda diger mii'minler, “min dani’l-mi'mini
n”*® denilerek, acik¢a bu uygulamadan “kari¢ “ tutulmussa, yani, evliligin
kemiyeti (sayis1)  konusunda bile, biz kendi Peygamberimizi Ornek
alamiyorsak, Nuh ve Lutun (as) evliliklerinin keyfiyetini zaten Ornek

7 Kurtubi, el-Cami, XIV, 122.
%8 Tahrim (66), 10.
% Ahzab (33), 50.
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alamayiz. Onlarin inanmayan kadinlarla evli olmasinin bizim icin bagka ibret
yonleri vardir ki bu da peygamber hanimi bile olsalar, ahirette onlarin
sahipsiz/sefaatsiz kalacaklaridir. Bu durumda, bir kimse atalarinin
peygamber soyundan gelmesiyle, dindar olmasiyla Oviinmesi, ona ne
diinyada ne de ahirette bir fayda saglar. Yine, Asiye annemizin ayette
belirtilen duasi, miisliiman bir kadinin, zengin olmasina ragmen miisrik bir
kocanin yaninda rahat olmadigi/olamayacagini ifade etmesi ve bir kadinin
miisrik bir kocanin yanindaki psikolojisini tarifi bakimindan O6nem
arzetmektedir. Bu da, miisliiman kadinlarin gayr-i miislim erkekle beraber
yasamalarindaki zorlugu ve onlarla evliligi meneden ayetteki’® yasagin
sebeb-i hikmetini ifade etmektedir. Oyleyse, kissalardaki anlatilan bir olay,
inanan kadinlarin inanmayan erkeklerle evlenemeyeceklerinin gerekcesini
aciklamakta ve her kissanin mutlaka ders cikarilacak bir yénii bulundugunu
ortaya koymaktadir.

“Ayetler arast irtibata dikkat etmek” seklindeki genel kaideyi, her
ayet icin gecerli kilmakla birlikte ozellikle kissa ayetleri icin de gegerli
kilmanin ve isi ehline birakmanin zorunlulugu asikardir. Ayetler arasi
iliskiye dikkat etmeden yapilan bu tiir istidlale, islam alimleri, “fasit istidl@l”
demisglerdir. Dolayisiyla, hilkmii nassla belirtilen ve sinirlart cizilen bir
meselede kissalarla amel etmek caiz degildir. Hele hele, kissa ayetlerinin
veya kissalarin tamaminin ucundan kiyisindan koparilarak, siyak ve
sibakina bakilmadan, isine gelecek sekilde fetva vermek, dinen asla caiz
olmadigi gibi ahlaki de degildir. Aksi halde, Yahudilere hitaben sdylenen,
“Yoksa siz, Kitabin bir kismina inanp bir kismini inkar mi edjyorsunuz?
Sizden dyle davrananlarin cezas: diinya hayatinda risvaqylik;  kiyamet
guiniinde ise en siddetli azaba itilmektir...””" ayetinin muhataplart arasina
dahil olunmus olur ki, kissalarin Kur’an’in 1g1§inda anlasilmasina yine kissa
ayeti delil kabul edilmektedir.

2.Sahih Siinnet- ‘e kesin hiikkmii bildirilen hususlarda da
kissalarla amel edilmemelidir: Kissalarin dogru bir sekilde anlasilmasi
icin yapilmasi gereken seylerden birisi de; Kur'dn-1 Kerim'i tefsir ve beyan
ettigi, yani onun miicmelini tafsil, miibhemini tefsir, umimunu tahsis ve
mutlakini takyid ettigi iizerinde karar kilinmis olan Siinnet’in hakemligine
basvurmaktir. Ciinkii, hadis-i seriflerin Kur’an’t anlamada ve yorumlamadaki

70 Bakara (2), 221.
! Bakara (2), 85.
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etkileri ve katkilari tartismasizdir. Siinnetin, bilhassa ibadet ve muamelat
konusundaki bir c¢ok ayetin anlasilmasi ve hayatta uygulanmasini
gostermesi yaninda, Kur’an’a tabi bir tesri* kaynagi olarak, bazi konularda
miistakil hiikiimler koydugu da bilinmektedir.”> Deniz hayvanlarinin
olustiniin helal olup olmadigl, “Onun suyu temiz, oliisii de helaldir,”™
hadisiyle vuzuha kavusmus ve bu konuda Siinnet bagimsiz hiikiim koyarak
bir problemi halletmistir. Aslinda bizim sdylemek istedigimiz sey, kissa
ayetlerinin anlasilmasinda da “Siinnet’in belirleyici” oldugu ve kissalarla
ulasilan hiikiimlerin Siinnet’e aykirt olmamasi hususudur. Mesela; asagida
zikredecegimiz kissa ayetlerinin tam olarak ne ifade ettigini anlayabilmek
icin Kur’'an ve Siinnet’e bagvurmak gerekir.

“Hz. Yusufu (as) Misir’da satin alan adam karisina dedi ki; ‘Ona
deger ver ve giizel bak! Belki bize faydast olur veya onu eviat ediniriz...””*
ayeti ile “...Firavun’un karisi, bana da sana da gozbebegi olacak bir cocuk.
O’nu oldiirmeyin, belki bize bir faydas: olur, ya da onu evlat ediniriz, dedi””
ayetinde “evlat edinme”den bahsedilmektedir.

Siyak ve sibakinda, evlat edinmeyi kotiileyen bir ibare
bulunmamasindan o6tiirii, bu ayetler ilk okunusta o donemlerde “eviat
edinmenin” mesru oldugunu, dolayisiyla evlatlik almanin islam’da da mesru
olabilecegi intibaini uyandirmaktadir. Aslinda, ilahlik davasinda bulunan
Fir‘avn ile, inanmadigr ayetlerde aciklanan Misir Aziz'inin evlathk
konusundaki uygulamalari miisliimanlar icin 6rnek olamaz. Her ne kadar
Hz. Musa ve Hz. Yusuf’tan bahsediliyorsa da onlar heniiz kiigiik bir ¢ocuk
olup peygamber degildirler.

Bu ayetlere bakarak, “Kur’an’da eviat edinmek anlatiimis ve
zemmedilmemistir, Oyleyse, eviatk alinabilir” gibi hatali bir  kiyasla
sonu¢/hiikiim  ¢ikarmaya kalkisilip; ayni konu ile ilgili “...Allah sizin
eviathiklarinizi 6z oglunuz kilmadi, bu sézler sizin yydurmalarinizdir” a 'y e
t i ve “Kim babasindan baskasina nesep iddia ederse, o kimse cennet
kokusunu alamayacaktir. Halbuki cennet kokusu bes yiiz yillik yoldan

7 Suyti, Itkan, 11, 175; Zeydan, , el-Medhal, s. 170; EbG Zehra, a. g. e, s. 92.
® Ebu David, “Taharet”, 41; Tirmizi, “Taharet”, 52.

™ Yusuf (12), 21.

75 Kasas (28), 79.

7 Ahzab (33), 4.
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hissedilir’™” h a disi gormezlikten gelinirse, elde edilen hiikiim ayet ve
hadislere zit bir hiikiim olacagindan gegersizdir.

Aksine bu ayetlerden, evlat edinmenincaiz olmadi1gi1 sonucu
¢ikarilirsa, bu daha dogru bir hiikiimdiir. Ciinkii, Hz.Yusyf’u satin alan azizin
kavminin Allah’a inanmadiklari, “..Stiphesiz ben Allah’a inanmaya
n bir kavmin dininden uzaklastm...” ® ve “... cok tanrt mi daha iyi? yoksa
giictine karst durulamaz olan tek Allah mi? Sizin Allah’t birakip ¢
aptiklariniz sizin ve atalaninizin yydurdugu s 6 zd e il a h lardan
baska bir sey degildir...”” ayetlerinden anlasilmaktadir. Bu durumda,
Allah’a  inanmayanlarin uygulamalarinin ~ “ictihad kaynag1” olarak
kullanilamayacagi ve bu ayetlerin bizi de baglamayacagi asikardir. Kur'an’da
Fir‘avn donemindeki evlatlik uygulamasina atif yapilmasi miimkiin olmakla
birlikte, ayetlerde kendisinin acikca ilahlik davasinda oldugu bildirildigine
gore,®® onun uygulamasi da miisliimanlart baglamaz.

Ote yandan, evlatlik islam’da h u k u k e n yasaklanmig olmasina
ragmen a h 14 k e n tavsiye edilerek cocugu olmayanlarin ihtiyaclarinin
giderilmesine miisaade edilmistir. Kendi nesebine gecirmeksizin koruyucu
aile mahiyetinde, bir ¢ocugu belli bir yasa kadar yetistirip, onun biitiin
ihtiyaclarin1 karsilamak dinen ve ahldken oviilmiigtiir. Nitekim, “Hz. Aige
validemizin ¢ocugu olmadigr icin, kardesi Muhammed’'in yetim
kizlarini/yegenlerini biiyiitmiis ve onlarin malindan zekat vermedigini”®'
anlatan hadisler mevcuttur.

Kisaca evlat edinmenin islam’da yasak olusu, mahremiyet, ha
lvet ve miras sebebiyledir, denilebilir. Kiz ¢ocugu biiyiiyiince erkege
(babaliga), oglan cocugu da kadina (analiga) mahrem olmaktadirlar.

Evlatlik olayini anlatan yukaridaki kissa ayetleri incelendiginde bazi i
p u ¢l a r1 sezilmektedir: Az. Yusyf’un evlat edinildigi kesin olmamakla
birlikte ayni ¢ati altinda yasamalarindan dolayr evin haniminin ona ilgi
duymasi, Islam’a gére evlat edinmede mahremiyet prensibinin 6nemini
gostermekte, dolayli sekilde de olsa, evlatlik miiessesinin zamanla husumete
doniisebilecegine isaret etmektedir. “Eger Allah’in burhanini gérmeseydi O
da ona yonelmisti” ayeti, peygamber aday1 da olsa, nefsine uyabilecegini

"7 bn Méce, “Hudud”, 36.
™ yusuf (12), 37.

™ Yusuf (12), 39-40.

8 Bkz. Nazi‘at (79), 24.

81 Muvatté, “Zekat”, 10.
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gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Hz. Musa da babaligl sayilan
Fir‘avn’la gecinememis ve saraydan ayrilmak zorunda kalmistir. Kisaca, Hz.
Yusuf analigi ile, Hz. Musa da babaligt ile gecinememisti. Evlat edinmede
kan bagi olmadigi icin, baslangictaki duygusal ana-baba-evlat iliskileri,
zaman ilerledik¢e, yerini tamir edilmesi miimkiin olmayan hadiselere
birakabilecegi, ilgili ayetlerden anlasilmaktadir. islam’da evlat edinmenin
yasaklanmasinda, bunlarin da etkili oldugu tahmin edilebilir.

Ote yandan, ayetlerin birinde k o c a (Aziz), k a r1s1ndan Hz. Yusyf'a
iyi davranmasini istemekte; digerinde ise k a d 1 n (Asiye), k o c a sI
Fir‘avndan Hz. Musa'ya iyi davranmasini istenmektedir. Kanaatimizce bu
durum, ister kadin ister erkek olsun, evlatlik alinanlara kotii muamele
edilebilecegini, dolayisiyla, yukaridaki sartlarla evlathk alinanlara
zulmedilmemesi gerektigine isaret etmektedir.

Dikkat edilirse, ayetlerde sadece erkek c¢ocuklarinin evlat
edinilmesinden bahsedilmektedir. Buna bakarak, sadece erkek c¢ocuklari
evlatlik alinabilir de denilemez. Miisaade edilen sartlarla, kiz ya da erkek
cocuguna bakilabilir.

Hadislerin, kissalari aciklgyisina ve tahsis edisine bir 6rnek daha
verelim: Hz. Meryem, Hz. Isa’yi diinyaya getirince kavmine séyle sdylemesi
emredilir: “Eger birine rastlarsan, ben Allah’a oru¢ adadim, bu giin kimseyle
konusmayacagim, de”” Bu ayette Hz. Meryem, Allah’a “konusmama
adaginda” bulunmaktadir. Cassds, “Bu ayete gore, konusmay: terkedip
susma fiilinde, Allah’a bir tdat ve kurbiyet, yakinlik vardir. Eger dyle
olmasaydi, Hz. Meryem’e bdyle bir adakta bulunmasi ogretilmezdi. O
donemlerde oru¢ tutanlar konusmazlardi. Ancak Hz. Meryem’e bu kadar
konusma izni verilmistir. Clinkii Hz. Zekeriya, cocugu olacagina dair bir
isaret olmak tizere ii¢ giin® konusmaktan men edilmistir” seklinde bilgi
verilmektedir.®*

Hz. Meryem Kkissasini okuyan bir kimse, “Ben de Hz. Meryem gibi
konusmayacagim” diye adakda bulunsa veya yemin etse, bizim dinimizde
buna cevaz verilmemesi, yine hadisle sabit olmustur. Byle yemin eden bir
kisiye Hz. Peygamber (sas): “...Ona gidin ve sdyleyin, konussun, golgelensin,

*2 Meryem (19), 26.
8 Al-i Imran (3), 41.
84 Cassas, a.g.e, V, 45, 46.
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otursun ve bu sekilde orucunu tamamlasin, ” %> buyurmus ve boyle bir
davranigi caiz gérmemistir. Dolayisiyla, kendi yanlisina Hz. Meryem’in veya
baskalarinin hareketini delil getirmek isabetli degildir.

Hz. Peygamber tarafindan Necran’a gorevli olarak gonderilen, Mugire b.
Su‘be orada yasadig1 olay1 sdyle anlatmaktadir: “Ben oraya varinca, oradaki
hiristiyan halk ‘Sizin Kitabinizda Hz. Meryem’e, ‘Ey Harun'un kiz kardesi’®®
diye hitab ediliyor. Bu nasil olur? ¢iinkii Hz. Musa ve Harun, Isa’dan gok
once yasamislardir” diye bana soru sordular. Ben Medine'ye geri gelip, Hz.
Peygamber’in (sas) yanina ulasinca, bu konuyu ona sordum. O da; ‘Onlar ¢ok
oncelerden beri, ¢ocuklarina, peygamberlerinin ve salih kimselerin adlarini
koyarlardi’ diye cevap verdi.”®” Bu olayda da kissa ayetlerinin ne ifade ettigi,
Hz. Peygamber’in aciklamasiyla anlasilabilmistir. Oyleyse, sadece bu olayda
degil, diger kissalardan veya onlardan hiikiim istinbat ederken Siinnet’in
hakemligine bagvurmak gereklidir.

izah edildigi gibi, kissalarda zikredilen ve hiikiim ¢ikarmak igin delil
kabul edilen hadiselerin, ayetlere uygun olmasi kadar, Siinnet’e de uygun
olmas1 gerekmektedir. Aksi halde, “Allah ve Resulii bir ise hiikiim verdigi
zaman, inanmis bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore secme hakki
yoktur. ...”% ayetinde belirtilen hususlar ¢ignenmis olabilir. Dolayisiyla, ayet
ve hadislerde net bir sekilde hiikiim beyan edilen hususlarda, kissa veya
baska delillerle amel etmek dogru olmaz.

Karadavi, hem Kur'an’in ve hem de hadislerin bir biitiin halinde
degerlendirilmeleri, birbirine irca etme ve meseleleri bir biitiin halinde ele
almanin 6nemini anlatirken, konumuzu da ilgilendirecek ifadeler
kullanmaktadir: “Biri kalkar da, bir ayet veya hadisten sirf zahiri
anlamlarina dayanarak ve Oteki ayet ve hadislerle karsilastirmadan,
Peygamber’in genel anlamdaki siinnetini, Sahabe ve dort halifenin 6rnek
uygulamalarini dikkate almadan, dahasi onu Kur'ani usule irca edip,
Islam’in genel amaglar 1siginda degerlendirmeden bir hiikiim elde etmeye
caligirsa, hatalardan Kkurtulamaz. izledigi bu metot da saglikli bir metot
degildir. Ayrica, bu hareketiyle islam't zedelemis ve Islam diismanlarina
aleyhte konugsma ve alay etme firsati vermis olur.”®® Bu konuda Said Havva

% Buhéri, “Eyman ve’n- Niizar”, 31.

8 Meryem (19), 28.

8 Halidi, Salah Abdiilfettah, Tasvibar fi fehmi ba'‘zi’l- dydt, Dimask 1987, s. 43.

8 Ahzab (33), 36.

8 Karadavi, Yusuf, Islami Uyanisin Problemleri (trc. H. Fehmi Ulus), Istanbul 1990, s. 163.
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da inancin disinda amel konusunu ilgilendiren hususlarda eger bir kissa
huccet kabul edilecekse, diger saglam delillerden destek alinmali, hatta ahad
haberle bile yetinilmemelidir’®® demektedir.

3. Kissalardaki hiikiim islam’ in genel prensiplerine aykiri
olmamalidir: Kur’an-1 Kerim genellikle kiilli = tiimel hiikiimler ihtiva
ettigi icin onda fazla detay yoktur. Kur'an’da nasslar sinirli, meseleler
sinirsiz olunca, fakihler muteber her cesit kaynaktan istifade etmenin
yollarini arastirmiglardir. Zamanin degismesi, ayni ayetin giiniin sartlarina
gore, yeniden ele alinmasini gerektirmistir. Bu sebeple, olusan yeni
problemleri ¢6zmek icin, ayni1 ayet daha dnce anlasilan manasindan daha
baska anlamlart da ihtiva edebilir. Bu islem yapilirken, bir ihtiyacin olumlu
ya da olumsuz bir hiikiimle sonuglandirilmasi gerekir. Bir meselenin hiikmi
belirtilirken daha c¢ok “caizdir, mesrudur” ya da “caiz degildir, mesru
degildir’ gibi ifadeler kullanilir. Mesela; Salih (as) kissasindaki bir giin
devenin, bir giin diger insanlarin su i¢meleri olaymi anlatan ayetten,®!
"muhayee” nin caiz oldugunu, ilk dénem fakihleri agiklamislar,® bdylece,
diger nasslara aykiri olmayacak sekilde bir kissa ayetini delil kabul ederek,
menfaatin nasil paylasilabilecegi konusunda bir problemin ¢6zliimiinii
gerceklestirmiglerdir.

Menfaatin paylasimi anlamindaki bu tabirden, bizim de, zamanimizda
"devre miilk” olarak isimlendirilen, belirli kisiler tarafindan satin alinan
kaplica evleri veya yazlik tabir edilen evlerin, senenin belli giinlerinde ev
sahiplerinin menfaatlerini paylagsmalarinin mesru/caiz olduguna dair isaret
tagidigint séylememiz,” yukarida verilen kurala uygundur ve bu fetva ile
insanlarin bir ihtiyaci giderilmis olmaktadir.

Bir baska misal de, Yunus (as) kissasindan verilebilir: Geminin batma
tehlikesine karsi, gemide bulunanlar arasindan bir kisinin “kur’a cekilerek”
denize atilacagi, Yunus (as) kissasinda °* anlatilir. Biitiin fakihler, bu
kissadaki kur'a cekme hadisesine kiyasla, herhangi bir insani denize atma
veya can tehlikesi bulunan bir ortamda kur’a yontemine basvurarak bdyle bir

* Havva, Said el-Esds fi 't-tefsir (trc. Besir Eryarsoy), Istanbul 1990, III, 359.

! Kamer (54), 28.

%2 Kasani, a. g. e., IV, 173.

93 Kaya, Remzi, Kur’'an Kissalarinin Tefsir ve Tesri’deki Yeri Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-I11,
Istanbul 2001, s. 521.

% Bkz. Saffat (37), 141.
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uygulamaya gitmenin caiz olmadigini, aksine, ¢dziimlenmesi zor ve cetin
meselelerde kur'a yontemine bagvurulabilecegi kanaatindedirler.®®

4. Kissalardaki hiikiim, tahsis edilmis olmamalidir: “Herhangi bir
sarta bagli olarak sdylenen séz veya sadece belli sahs ilgilendiren kelam”®®
seklinde tarifi yapilan ¢ a & s i s, kissalarda da bulunmaktadir. Mesela;
Yahudilere ait bazi hiikiimlerin sadece onlar1 ilgilendirdigine dair net
aciklamalar verilmistir.”Yahudilere biitiin tirnakli hayvanlart haram lildik.
Sigir ve kgyunun da yaglarini onlara haram fkildik. Bundan sirtlarinin,
bagirsaklanimin  tasidigt ya da kemige karisan yaglart haric tuttuk.
Saldirganliklar yiiziinden onlart boyle cezalandirdik...” °” ayetinde oldugu
gibi. Bu ayetin hilkmii gayet agiktir. Bu ayette siralanan haramlarin, daha
sonrakilere de haram oldugu hiikmii ¢ikarilamaz.

" Cumartesi giinii, icinizden azginlik edenleri, elbette bilmissinizdir...%
ayeti de, yine sadece Yahudileri ilgilendirdigi i¢in, Muhammed (as) limmetini
cumartesi giinii calismama konusunda baglamaz. Aksine, o giin de yani
Cumartesi giinii de ¢galismanin m u b a h olduguna delalet eder. /bn Hazm
bu konuda icma oldugunu bildirmektedir.*

5. Kissalarin siyak ve sib aklarnnda, anlatilanlarmn kab
ul veya red edilisine isaret eden lafiz ya da karinelere dikkat
edilmelidir: Kur'an kissalarinda anlatilan olayin  6rnek  alinip
alinmayacagina dair genellikle bir karine bulunmaktadir. Bu karineler bazen
actk bazen de kapali olabilmektedir. Ayetlerde “onaylanan”, “dviilen”,
“cennetle Odiillendirilen” vb. ifadelerle bahsedilenlerin Ornek olabilecegi,
aksine “kotiilenen”, “lanetlenen”, “cehenneme gotiirecegi” bildirilen vb.
seyler ise drnek alinmazlar. Ciinki, “i y i” ve “k 6 ti” ancak “va hiy”
yoluyla bilinebilir. Davraniglar arasinda yerilen veya oJviilen seyler ancak
nakil veya  seriatla Dbilinebilir.’ Oyleyse, Kur'an ile onun ciizleri
konumundaki kissalarda da, dogrudan ya da dolayli sekilde “6vme” ve
yerme” ile ilgili zikredilen ifadelerin, hiikiim cikarirken kesinlikle dikkate
alinmasi gerekmektedir.’®' Ciinkii “fyi” ya da “kdtii” niin bilinmesinde ve

95 Cassas, a.g.e., V, 253 ; Kurtubi, a.g.e., XV, 125.

% Ciiveyni, el-Burhdn, 1,223 vd.

7 En‘am (6), 146.

% Bakara (2), 65.

% ibn Hazm, el-ihkdm, s. 161.

1 Ciiveyni, Kitdbu 'I-Irsdd, Beyrut 1985, s. 228.

101 Suyati, Itkdn, 11, 165; Zeydan, el-Medhal, s. 160; Ebu Zehra, a. g. e., s. 82; Atar, Fikih Usulii, s.31; el- Hinn, a. g. e.,
s. 232.
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onlarin mertebesinde Allah Tedld’'nin bu ifadeleri zikretmesinin bir gayesi
vardir.

Bu tiir ifadelerin ayetlerde bulundugu yerler ve kissalardan hiikiim
cikarirken fasit istidlal yapilmasini 6nleme konusunda S a ¢ 1 b i bazi
ipuglart vermektedir:

"Kur'an’da yer alan her kissanin, her ayetin mutlaka ya dniinde ya da
sonunda ki, genelde sonunda bir ‘r e d/ z e m m = kdtiileme’ ya bulunur
veya bulunmayabilir. Eger o anlatilana karsi bir red varsa, onun batil ve
yalan oldugu konusunda herhangi bir problem yoktur. Eger reddine bir izah
yoksa, o zaman bunun siihatine ve doSruluguna gotiiren bir delil olacaktir.
Mesela, 'Yahudiler, Allah’t geregi gibi tanimadilar, Ciinkii, Allah hicbir besere
bir sey indirmedi dediler,” seklindeki sozlerine hemen bir red geliyor ve °
onlara de ki: Peki Musa’nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi
Kitabt kim indirdi?...” Oyleyse, Allah’in kesin olarak kitaplar indirdiginde
siiphe yoktur.”'%

Red/zemm veya kotiileme ifadelerine kissalardan birkag ornek verelim:

Kur'an’da, Yahudilerin birbirlerini koétiilitkten vazgecirmeyisleri
begenilmemekte ve bu vurdumduymazliklar1 “/ 4 1 n e = lanetlendi” '°*
ifadesiyle kotiillenmektedir. Yine, Hz. isa’ya “Allah’in oglu” denilmesi
reddedilip béyle diyenlerin “kafir olduklari”’® ilgili ayette net bir gekilde
bildirilmekle, Hz. Isa’'nin kesinlikle Allah’in oglu olmadigi ve bu ifadenin
biiyiik glinah oldugu vurgulanmaktadir.

Ayni sekilde, Hz. Siileyman’in (as) sihir yaparak dirayetli bir hiikiimdar
oldugu hakkindaki inanigin/sdylentinin batil olusuna ve sihirle ugrasmanin
h a r a m olusuna ise, ayetin sonundaki “...sihre inanip onu satin alanlarin
ahirette nasipleri yoktur...”? ifadesi delil kabul edilmektedir. Clinkii, bu tiir
ifadeler, diger, haramlig1 bildiren lafizlardan daha kuvvetli bir delalete
sahiptirler.

Ayetlerin siyak ve sibakinda genellikle bu tiir ifadeler bulunmakla
birlikte, bazen kissalarda anlatilan olayin olumlu ya da olumsuz olusuna
iligkin hicbir beyan bulunmaz. Boyle, red/zem edilmeyip, “meskitun anh”

12 En‘am (6), 91.

193 Satibi, Muvdfakat, 111, 337.
194 Bkz. Maide (5), 78.

195 Bkz. Maide (5), 72.

19 Bakara (2), 102.
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gecilen kissa ayetlerinden, c¢ogunlukla olumlu hiikiim ¢ikarildig
goriilmektedir. Bu durumda alimler, konunun kabul veya red edilecegine,
diger nasslarin (ayet ya da hadislerin) yardimiyla veya ictihadla karar
vermektedirler. Konu ile ilgili Az. Salik’in (as) mucize devesinde anlatilan
“muhqgyee’’® meselesini 6rnek vermekle iktifa edecegiz. Bu ayetin ne
oniinde ne de sonunda bu islemi kétiileyen bir durum yoktur. Sadece, kavmin
deveyi kesmeleri sonucu, Allah’in gazabina ugradiklart ifade edilir.
Dolayisiyla, bu ayetten, bdyle bir islem yapmanin mubah oldugu hiikkmi
cikarilmistir.

6. Kissalarda ser‘i esaslara ve akli prensiplere uymayan seylere
itibar edilmemelidir:

“Usul-i fikihta teklif ma Ia yutdk (takat uisti yukiimlilik) caiz degildir.
Normalin iistiinde olan giicliikk ve sikinti doguracak miilellefiyetler de teklif
ma la yutak kabilinden sayilmistir. Su halde, bunlar dogrultusunda
seyretmeyen, normal sartlar altinda uygulama imkani olmayan her seri
nass, aslinda tizerine hiikiim bina edilecek bir esas, kendisine istinad eilecek
bir kaide degildir.”

Kissalarda zaman zaman insaniistii, takat getirilemeyecek hususlar
zikredilmekte ve bunlar cesitli gayelerle delil olarak kullaniimaktadir.
Mesela, Hz. I/brahim’in, oglunu kurban etmekle imtihan edilmesi, “cok ézel”
bir hadise olup normal bir beserin gii¢ yetiremeyecegi bir durumdur. Allah bu
hadiseyi, “beldiin miibin” seklinde vasiflandirarak, Ismail'in kurban
edilmesini, biiyiik bir kurbanlik géndererek bagislamisken, bir kimse, "Ben
de ¢ocugumu kurban etmek istiyorum diye adak da bulunsa, bdyle bir adak
gecersiz olup, yerine bir hayvan kurban etmesi tavsiye edilmistir.'® “Sonra
Sana; ‘Allah’t birleyerek Ibrahim’in yoluna uy, O Allah’a ortak kosanlardan
degildi’ diye vahyettik”'’° ayetindeki, ittebi‘ emrinden yola cikilarak, ‘ben
Hz. ibrahim’e uyuyorum seklinde yanlig bir istidlalle, onun bu davranigini
taklit etmeye kalkisilamaz. Yoksa, “Allah insanlara ancak giiclerinin
yettigini yiikler'''" ayetiyle bu durum tezat tegkil eder. Nitekim, ilgili ayetin
manasinin;  Ibrahim gibi, Allah’a iman edin, yoksa onun gibi adakta

17 Kamer (54), 28.

18 Satibi, a.g.e., I, 89 vd.

19 {honii’l- Arabi, Ahkdmu’l- Kur’an, IV, 1608; Cassas, Ahkdamu’'l- Kur’an , V, 351; Kurtubi, el-
Cami’, XV, 111.

11 Nahl (16), 123.

" Bakara (2), 287
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bulunmayin. Ciinkii, iman asildir, nezretmek ise tali bir durumdur.
Dolayisiyla, once asla uyulur. Asil varken, tali iglere uyulmaz''*>” seklinde
anlasilmasi gerektigi zikredilmis ve bunun 6zel bir durum olduguna dikkat
cekilmigtir.

Hz. Musa ile Hizir'mm arasinda cereyan eden olaylar da, 6zel bir
durumdur ve beser aklinin kavrayamayacagi hadiselerdir. Hz. Musa gibi bir
peygamberin bile bilemedigi bir hadiseyi, diger insanlarin bilmesi aklen
mimkiin degildir. Bu kissadaki ayetlerin de yukaridaki cerceve dahilinde
degerlendirilmeleri gerekmektedir. Mesela; bu kissadan, Hizir'in yaptigl ya
da ona yaptirildig1 gibi,'"® kiigiik ¢ocuklar zalim olabilecekleri endisesiyle
oldiiriilebilecekleri hiikmii ¢ikarilamaz. Buna mukabil, Musa ile Hizir
kissasindan, “arkadasliklarda 6n sart kosulabilir veya onun gemiyi delmesi
gibi, zararlilar arasindan daha az zararli seyler tercih edilebilir, seklindeki
hiikiimler bu meyanda degerlendirilmelidir.

7. Kissalardaki bosluklar “/srd¢iliyyadt¢” la doldurularak
hiikiim elde edilmeye calisiimamalidir: Kur'an’daki  kissalar konu
biitiinliigii halinde zikredilmeyip yeri ve zamani gelince k e s i t ler halinde
veya konunun anlagilmasina yardimci olacak tarzda sunulmuslardir.
Kissalarda ve onlarin aralarinda bulunan bazi bosluklar, maalesef,
“israiliyyat” la doldurulmaya caligiimistir.

Israili yyat ise “israiliyye kelimesinin cogulu olup kelime,
Israill bir kaynaktan aktarilan kissa veya hadise manasmadir. Israil,
rivayetlere gore, Hz. Yakub'un (as) ismi veya lakabidir. Yakud (as), da
Kur'an'da zikredilen meshur on iki Yahudi boyunun (esbat) atasidir. Kur'an
Yahudilerden ekseriya ‘Benu Israil’=israilogullar’  seklinde bahseder.
[branice olan Israil kelimesi, ‘kul’ manasina gelen ‘Isra’ ile, Allah manasina
gelen ‘i’ den miirekkeptir ve “Allah’in kulu” anlamindadir.

Isréiliyyattan maksadin ne oldugu ve kelimenin1s t1la h1 manasina
gelince; kelime her ne kadar tefsire girmis Yahudi kiiltiiriinii ifade ediyorsa
da, bunda bir inhisar diigiiniilemez. Islam’a ve 6zellikle tefsire girmis olan
Yahudi, Hristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilariyla, dinin gerek lehine
ve gerekse aleyhine uydurulup, Hz. Peygamber’e ve O’'nun muasirlari olan
sahabe ile miitedkip nesillere izafe edilen her tiirlii haber, israiliyyat

"2 fbnii’l- Arabi, a.g.e., IV, 1608; Cassas, a.g.e., V,351; Kurtubi, a.g.e, XV, 111.
'3 Ciinkii, ayette “Ben bunlart kendiligimden yapmadim” demektedir. Bkz. Kehf (18), 82.
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kelimesinin manasi icine girer. Bu kelime ile, islam’a yabanci olan her sey
anlagiimaktadir.”''*

Klasik Israiliyyat tarifiyle giiniimiizde kissalardan hiikiim ¢ikarmadaki
ilkesizlik, Cagdas Isrdiliyyat olarak nitelendirilmekte ve “Zayif sahsiyetli
bazi din adamlarinin bu tiir israiliyyati yayarken, kimi Kur’an ayetlerini tek
tarafli anlatir ve anlattiklarini sinirlayan ya da vardiklart sonuglara ters
diisen ayetleri gérmezlikten gelirler. Kur'an’i bir biitiin olarak ele almazlar.
Onlar dinleyen fakat kendi dini hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan halk
yiginlary, onlarin bu anlattiklarina inanir, dinlerinin bdyle oldugunu
sanirlar”'’® denilmektedir. Boylece, kissalardan Kkurallara aykirt ve isine
gelecek sekilde hiikiim vermek israiliyyatin modern sekilde de devam
ettirildigine isaret sayilmaktadir.

Israiliyyat tiirti bilgilerle, kissalardaki bogluklari doldurup hiikiim elde
etmeye bir 6 r n e k verelim:

Hz. [brahim, hanimi ile oglu Zsmail’'i Kabe yakinlarina biraktigi ve
onlar icin dua ettigi ayetlerde anlatilir.''® Kissa, bundan sonra Hz. /brahim’in
ne zaman tekrar Mekke civarina déndiigiinii bildirmemekle birlikte, bagka bir
surede Hz. Ismail’in babasiyla beraber yiiriiylip gezecek caga eristigi yasta
kurban ediligi anlatilir.''” Kurban olayindan sonra Hz. Ismail ile babasi Hz.
Ibrahim’in  Kabe'yi birlikte yiikselttikleri zamana kadar ne zaman
goriigtiiklerine dair yine bogluklar bulunmaktadir. Ancak, Hz. Ismail’in
annesiyle birlikte yasadigi, annesinin vefatindan sonra Ciirhiim kabilesinden
bir kizla evlendigi, daha sonra Hz. fbrahim’in oglunu ziyarete geldigi ve bu
gelinin Hz. [brahim’e iyi davranmadigi, bu yiizden “Kizim kocana sdyle
esigini degistirsin” seklindeki ciimleden dolayi, hanimint bosadig1 ve ayni
sekilde, ikinci hanimi i¢in de bu sézii sdyledigi, hadis kitaplarinda rivayet
edilir.''®

Kur’an’da bdyle bir anlatim bulunmamakla birlikte, bu konuda hadis
diye rivayet edilen metnin, giivenilirligi ve saglam hadis olmadigl
belirtilmekte ve “Esik degistirme ile ilgili anlatilanlar israili haberlerdendir.
Ibn Abbas’a ait ve hayli uzun olan bu rivayetin cok az bir kismi ‘merfu’, geri
kalan ise ‘mevkuf’tur. Mevkuf olan haberin bazisinin “garib” oldugu ve /bn

"4 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 6, 7.

13 Simsek, Kur’an Kissalarina Girig, s.151.
116 Bakara (2), 126.

"7 Saffat (37), 102-111.

18 Bubhari, “Enbiya”, 9.
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Abbas tarafindan Ehl-i Kitap’tan rivayet edildigi sdylenir” denilmektedir.''

Buna ragmen, hadis diye zikredilen bu olay, Kur’an’'daki ayetlerle
biitiinlestirilmekte ve miisliiman bir babanin oglundan hanimini bosamasini
isterse, oglunun bu tavsiyeye uymasinin zorunlu olduguna delil kabul
edilmektedir. Hz. /ibrahim oglundan hanimini bogsamasini istemisti ve
Abdullah b. Omer de, babasi Hz. Omer'in (ra) istegiyle, cok sevdigi
hanimindan ayrilmist1” seklinde bir hiikiim ¢ikarmak, nass olup olmadigi
tartisilan bir metinle amel etmek, hatta israiliyyatla  amel etmek
olacagindan, gecersizdir. Hatta, “kinayeli sozlerle” gerceklestirilen
bosamanin gecerli olacagl, yukaridaki haber mesned kabul edilerek,
kaynaklarda belirtilmektedir.'*® Kanaatimizce, her bosanma birbirinden
farkli ve ayri ayri degerlendirilmesi gereken hukuki bir olaydir. illet
acisindan benzerlik arzetmeyen hadiseler birbirine kiyas edilmemelidir.
Kisaca, hiikiimleri, illetlerine irca etmeden hiikiim elde etmeye kalkismak, bir
takim ¢eligkilere diismeye sebep olabilir. Birbirinin ayn1 olanlar1 farkli, farkl
olanlart da birbirinin ayni durumuna getirilmis olur. Bu ise, dinin temelini
teskil eden adalet ilkesine aykir1 olur.

Kissalarin Kur'an’daki anlatiminda zaman zaman bosluklar oldugu ve
aradaki kisimlarin ¢esitli sekillerde bazen de israiliyyat tiirii seylerle
doldurulmasi, Kur’an'in sdylemedigi bir seyi ona sdyletmek olacagi icin
kissalarla “fasid istidlal” etmek olur. Ciinkii “bu tiir uydurma yorumlar,
zamanla nassla oOzdeslesmekte, hatta ayetin Oniine ge¢mektedir. Veya
karismasa bile, yapilan bu ara bosluk yorumlarinin otoritelesmesine ve ilave
bir gercekmis gibi algilanmasina yol agmaktadir.'*!

Ancak, bdyle bir sinirlamadan, kissalarin “mefhumunun delaleti’
yoktur anlami cikardmamalidir. Bizzat kissadaki nassin kendi “lgfzinin
delaleti” oldugu gibi, “mefhumunun delaleti” yle de ¢ikarilan sonuclar elbette
muteberdir.

Yukarida siraladigimiz ilkeler ve Kur'an’da zikredilmeyen kissalara
israiliyyat eklemenin uygun olmayisiyla ilgili olarak Mevdudi, sunlari
siralamaktadir: “Bana gore Kur’an’da olmayan ifade bicimleriyle

ayetlere anlam vermek, ancak su dort sarta bagli kalmakla
miimKkiindiir:

1o Aydemir. a.g.e, s. 304.
120 Kurtubi, a.g.e, IX, 373.
12! Akdemir, Hristiyan Kaynaklara ve Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Isa, s.VI-VIIL,
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a- Siyak ve sibaki bdyle bir anlam ¢ikarmaya miisaitse,

b- Kur’'an’in bagka yerlerinde, ¢ikarilan anlami destekleyici baska
bir karine/ler varsa,

c- Eger ayeti sahih bir hadis izah ediyorsa,

4- Gilivenilir bir kaynakta bildirilmigse. Sozgelimi tarihi bir bilgi varsa
ve onu arkeolojik tespitler, ilmi belgeler destekliyorsa. Eger ser’i bir hiikiim
sdz konusu ise, muteber fikih eserleri dikkate alinabilir. Bunlarin diginda,
kendiliginden bir kissa icad ederek Kur'an’it anlamaya calismak, bence
sakincali bir davranig olur.”'** Dolayisiyla, hakkinda ayet veya sahih hadis
bulunan meselelerde, israiliyyat tiirii seylerle amel edilmez. Yukarida
siraladigimiz ve kissa ayetlerinden Orneklerle izah etmeye calistigimiz
kaidelere, “ayetierin sebeb-i niizaliinii bilmek, Kur’an’in indigi dénemdeki
Arapga’nin lgfizlarinin manalarint bilmek, hiikiim cikarma konusunda ihdas
edilen lgfizlarla ilgili kaideleri bilmek vb.”?° kaide veya ilkeleri de ilave
etmek miimkiindiir. Sunu tekrar belirtelim ki, ancak bu ilkelerden yola
cikarak, kissa ayetleriyle sahih istidlal miimkiin olabilir.

2.5. Kissalarin Mefhumlariyla istidlal

Nasslarin lafizlarindan hiikiim elde edilebildigi gibi, onlarin
mefhumlarindan da hiikiim elde edilebilmektedir. Nasslarin mefhumlarina
kiyas yapilabilecegi konusundaki delil, yine “bu sebeple Yahudilere
....yazdik”'** geklinde baslayan bir kissa ayetidir. '** Mefhumdan hiikiim
cikarma ise, “mefhum-i muvafakat” ve “mefhum-i muhalefet” omak iizere iki
yolla gerceklesmektedir.

2.5.1. Mefhim-i Muvafakat ‘la Kissalardan Hiikiim
Cikarma

Mefhlim-i muvafakat aslinda, “anlam bakimindan uyumlu olma”
demektir.'*® Buna, fikih literatiirinde celi k 1y as denildigi gibi,
yukarida izah edilen nassin delaleti de denilmektedir. N a s s, lafziyla
once bir hitkme delalet eder ve bu hiikiim diger bir olaya da tamamen tatbik

122 Mevdadi, Tefhim, V, 71.

12 [sic1k, a.g.e, s. 25, 93, 109.

124 Maide (5), 32.

125 Cassas, a.g.e, 1V, 49.

126 Komisyon, (MEB) Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik, Ist, 2000, I11, 1926.
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edilirse, nassin bu ikinci hitkkmii de icine almasina, kapsamasina mefhum-i
muvdfakat denir.'?” Daha once belirtildigi gibi, bu sekilde hiikiim ¢ikarilirken
de ayetlerin siyak ve sibaklarindaki red ve kabule delalet edebilecek
lafiz ve manalara (karinelere) oldukca dikkat etmek gerekmektedir.

Ote yandan, bu sekildeki hiikiim elde etme isi, mefhumlarin Kkiyasta
kullanilmasina da Ornek teskil edecek mahiyettedir. Acikca Kkiyas
yapilmamasina ragmen, insan zihni, kastedilmeyen manalar igin ve farkinda
olmadan kiyas yapmaktadir, denilebilir.

Aslinda, ayni ayetten farkli kaideler uygulanarak, ayni hiikiimler elde
edilebilecegi gibi, farkli hiikiimlere ulasmak da miimkiindiir. Yukarida
ornekleriyle izah edilen delalet sekillerinin “lafizlariyla mi, manalariyla mi
(mefhumlariyla mi) oldugu konusundaki goriis ayriliklari, bu goriisiimiizii
desteklemektedir. Mesela; Amidi, ‘nassin delaletiyle’ hiikiim elde etme
konusunda ornek verilen “ana-babaya “0f” bile  demeyin”'*® ayetinin
delaletinin lafziyla m1?, mefhumuyla mi1? konusundaki farkli goriisleri
siraladiktan sonra, kendisi bu ayetin deldletinin, konuldugu manadan d a h
a st seviyedeki eziyetleri de kapsayacak sekilde, manasindan daha ¢ok,
lafziyla delalet eder, seklindeki kanaatini bildirir.'** Ebu Zehra da, yukarida
belirtilen dort cesit delaletin tamamint mantikun  deldleti, yani lafzin
delaleti olarak kabul eder.'*® Ancak delalet yoluyla anlamalar, daha cok
ayetin bizzat lafzindan anlasilmayip, “nassin lafzindan anlasilan manaya
uzak olmayan ve illeti hakkinda, selim aklin muhalefet edemeyecegi konular
hakkinda da ayni hitkkmii verme”, seklinde anlasildigl i¢in, “me fh i m u n
delaleti” seklinde de kabul gérmiistiir.

Ayetlerin mand (mefhum) bakimindan Kkiyas yapilabilecegine dair
kanaatini, yine bir kissa ayetiyle destekleyen Cassds ise, Hz. Adem’in iki
oglundan birinin digerini 6ldiiriislinii anlatan ayetlerden'®*' hemen sonraki,
“Iste bu yiizdendir ki Israilogullarina syle yaznustik: Kim, bir
cana veya yerytiziinde bozgunluk cikarmaya karsilik olmaksizin, haksiz yere
bir cana kiyarsa biitiin insanlan oldiirmis gibidir...”’* ayetinin “min ec
li z alik” seklinde baslamasinin bir sebe b inin, dnceki ayette

127 Haydar Efendi, a.g.e, s.244; Bilmen, a.g.e, I, 88 ; Ebu Zehra, a.g.e, s. 123.
128 fsra (17), 23.

12 Amidi, a.g.e, 11, 277.

130 Ebu Zehra, a.ge,s. 128

131 Maide (5), 27-31.

132 Maide (5), 32.
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zikredilen “i 11 e t” le bu ayetteki illetin ortak olmasi oldugunu ve ortak
illetleri sebebiyle ayetlerin mefhum/mana bakimindan kiyas
yapilabileceginin bir delili oldugunu belirtir.”’** Buna gore, ayetlerin
lafizlariyla kiyas yapilabilecegi gibi, onlarin manalarina da kiyas yapilabilir.

Mesela, “Alis-veris yaparken Ashab-1 Kehf gibi, yiyeceklerin helal olup
olmadigina dikkat etmek gerekir” hiikmii, ilgili ayetin dolayli olarak
hatirlatmak istedigi bir konudur. Bu ise, nassdan anlasilan “manadan” yola
cikilarak varilan bir sonucgtur. Ote yandan, kissalarda “dolayli anlatim
metodu” kullanilarak, insanlari aligkin olmadiklart bir metotla onlari egitme
amaci giidiilmiigtir. Ornekle konuya agiklik getirelim.

Kur'an'da, Hz. Adem ve esinin cennette yasak agaca yaklasmalari
icin seytanin onlara vesvese verdigi soyle anlatilir: “Derken seytan,
birbirlerine kapalt aywp yerlerini kendilerine gostermek icin onlara vesvese
verdi ve: Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya ebedi kalanlardan
olursunuz diye yasakladi, dedi.”’”* Hz. Adem ve Havva, “...Agacin meyvesini
tattiklarninda aywp yerleri kendilerine goriindii ve cennet yapraklarindan
lizerlerini Ortmeye basladilar...”'*

Alim olup olmamasina bakilmaksizin bu ayetleri okuyan bir insanda,
“seytanin, insanlari acikliga, ciplakliga sevketmek igin cesitli vaadlerle
kandirdigi, hatta peygamber olan birisini aldatti ise, normal bir insan1 daha
kolay aldatabilecegi kanaatinin hasil olmasi normaldir. Ayette gecen seyt
anin vesvesesi tabiri, bir seyler hatirlatmaktadir. Ciinkii seytan
denilince akla kotiiliik gelir. Bu durumda, ondan gelen vesveselerin/ igvalarin
daima kotii yonde olacagi muhakkaktir. Hatta, onun kétiililk emredecegi,
“...Onlart saptirmak icin Senin dogru yoluna oturacagim. Onlara onlerinden,
arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim ve sen onlardan ¢ogunu
stikredenlerden bulmayacaksin”'*° ayetlerinde acikca bildirilmektedir. Ote
yandan, Hz. Adem ile Havva’nin tuzerlerindeki elbiselerinin c¢ikarilmasi
sonucu, derhal iizerlerini cennet yapraklariyla ortmeleri hadisesinden de,
insanlarin onlari 6rnek alarak, ¢ 1 p 1 a k durmamalari, giyinmeleri gerektigi
hiitkmiinii ¢ikarmak, ayetin mefhumuna uygundur. Bu durumda, értiinmenin
olgiisii, miktari gibi detaylar, diger nasslardan ¢ikarilabilir. Ortiinme ile ilgili
Kur’'an’in diger ayetleri de bu goriisii destekler mahiyettedir ve enteresandir

133 Cassas, a.g.e, IV, 49.
3% A‘raf (7), 20.

135 A‘raf (7), 22.

136 Araf (7), 16, 17.



130 Dr. Abdullah ACAR

ki, ayet yine “Ey Adem ogullart” seklinde baslamaktadir: “Ey Adem ogullar
! Size ayp yerlerinizi ortecek giysi, siislenecek elbise yarattik. Bir de daha
hayirli olan ‘takva elbisesi’ ...""%"

“ [ste bunlar, ... seckin kildigimiz kimselerdendir. Onlara, ¢ok
merhametli olan Allah’in ayetleri okundugunda aglayarak secdeye
kaparurlard:” mealindeki Meryem Suresinin 58. ayetini okuyan bir
miisliimanin, “onlar gibi, ben de secde edeyim” seklinde ve mefhum-i
muvafakat'in adini bilerek ya da bilmeyerek ister istemez bir kiyas yapmasi
normal bir hadisedir. Zaten tilavet secdesinin “vacib” olusuna huccet olarak
takdim edilen ayetlerin cogu kissalarda zikredilen ayetlerdir.'*®

Kissalarda erkek, kadin, toplum, yonetici, ileri gelenler, zenginler ve
peygamberler gibi “sahis unsurlar1” dikkat ¢cekmektedir. Kur’an’daki konular
arasindaki denge unsurunun, kissalarda da gozetildigi, erkekten bahsedildigi
kadar da kadin ve kadinlardan bahsedildigini belirtmekte fayda vardir.
Kadinlarin idareciligi konusunda da ayetin mefhum-i muvdfakdt' indan
hareketle olumlu fetva verilmektedir. Kissalarda kadin; biitiin zamanlarda
oldugu gibi, es, anne, kiz, kardes, yonetici olarak toplumdaki konumuna gore
kissalar icerisine serpistirilmistir. Bu sebeple kissalarin sadece erkeklerden
bahsettigini séylemek miimkiin degildir. Bdylece, kissa icinde yeterli
miktarda kadinlar, konunun detaylarinda bahsedilir. Ancak, kadindan
bahsedilirken, isim verilerek degil, genel anlamda kadin ve Kkadin
duygularindan bahsedilerek olaylarin kisisellestirilmedigi goriiliir.

Sadece, Hz. Isa'min babasizligini vurgulamak iizere, defalarca Hz.
Meryem’den bahsedilir ki, Isa’nin ilah olmadig1 ve normal bir beger gibi onun
da annesinin oldugu zihinlere kazinir. insanligin atas1 Hz. Adem’den ismiyle
bahsedilirken, anasi sayillan “Havva” nin isminden bahsedilmemesi, buna
mukabil Hz. Meryem’in hem ismiyle, hem de bir sure adiyla Kur’an'da
zikredilmesi, Allah’in es ve ¢ocuga ihtiyacinin bulunmadigina sert bir cevap
ve Hz. Meryem’le ogluna verilen degerle aciklanabilir.

Iste, Kur'an kissalarinda isim verilmeden zikredilen kadinlardan birisi
de “Sebe’ Melikesi” dir. Kaynaklarda “Belkis” olarak meshur olan bu kadinin
gercek adinin bu olup olmadigr tartismasina girecek degiliz. Ancak Kur’an

137 Araf (7), 26.
138 Kasani, Beddiu’s-sandi*, 1, 180.
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belirtmemesine ragmen, bu adla meshur olmus ve bazt muteber kaynaklar da
bu ismi kullanir olmustur. Biz de bu ismi kullanarak, konuyu izah edecegiz.

Aslinda, kadinlarin yoneticiligi konusu; onlarin en basit anlamda
calismalarindan, en iist diizeyde gorev alma anlamindaki devlet baskani olup
olamayacaklarina kadar degisik hususlar igine alabilecek bir konudur.
Bahsedilen konularla ilgili olarak, Kur’an’da sarih bir hiikiim
bulunmamaktadir. Kadinlarin devlet bagkani (halife), hakim vb. sekilde idari
ya da yargl kurumunda gérev alip alamayacaklari hususu, islam alimlerinin
zihinlerini hep mesgul etmistir. Bu konuda, cesitli delillerden istifade ederek
ilk defa soz sOyleyenlerin ya da bir bagka deyisle farkli sey sdyleyenlerin, ilk
donem miifessirlerinden Taberi ve Ibn Hazm gibi alimler oldugu
belirtilmektedir."*°

[Ik donemlerde kadinlarin idareciligi konusundaki tartismalar,
genellikle kisas, diyet veya sehadet gibi meselelerde kadinin erkek, erkegin
de kadina esit olup olmayacagi konularinda yapildigi goriiliir.’*® Kadinlarin
yoneticiligine delil olma konusunda bu kissa, daha sonralart kesfedilmis
denilebilir. 1lk dénem miifessirlerinin bu kissay: tefsir ederken, onun bu
yoni ile ilgilenmedikleri goriilmektedir. Onlar daha ¢ok, kissada anlatilan
mucizeler, giinese tapinma meselesi ve uzaktaki tahtin nasil getirildigi vb.
konular tizerinde durmaktadirlar.

Ancak, zamanin degismesiyle Kur'an’a bakis acisinda da degisikler
olmustur. Mesela, Sebe’ Melikesi'nden bahseden ayetlerden, kadinin idareci
ve devlet baskani olabilecegi hiikmiinii ¢ikaranlar oldugu gibi, az sonra
zikredecegimiz hadis-i gerifin de yardimiyla, ayni kissayr farkl
yorumlayanlar, kadinin idareci olamayacagini ileri siirenler de olmustur.

Belkis’in kralice oldugunu ve daha sonra iman ettigi “Allah’a teslim
oldum ve ben simdiye kadar kendime yazik etmisim,” '*' ayetinden
anlagilmaktadir. iman ettikten sonra onun kraligelige devam edip etmedigi
veya onun yonetici olusunu “koétiileyen” herhangi bir ifadeye rastlanmaz.
Sadece, seytanin giinese tapmayl onlara siisli gostermesi seklindeki bir
niteleme vardir ki, bu da inancla ilgili bir durumdur. Bu Kkissanin

13 Bkz. Gazali, Muhammed, F ikih¢ilar ve hadisgilerin Hz. Peygamber 'in Siinnetine bakislari (trc. Mehmet Gormez),
Islami Arastirmalar, sy.2, Ankara 1992, s. 107 vd.

10 Taberd, a.g.e., II, 102.

141 Neml (27), 23-44.
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mefhumundan, kadinlarin idareci olabilecegi konusunda son
donemde yapilan degerlendirmeleri siralayalim:

Muhammed Gazzali, Belkis kissasindaki olaylart mesned kabul ederek,
devlet baskanligl disinda, kadinlarin her tiirli idari gorev alabilecegi
goriigiinii /bn Hazm’a dayandirmaktadir. O, islerini bir kadina tevdi eden bir
kavim_felah bulmaz”'** mealideki hadisi soyle te’vil ederek goriisiinii ispata
calisir. “O giinkii Fars toplumu putperestti. Monarsik ve baskici bir sistemleri
vardi. Hz. Peygamber, bu devletin giinden giine ¢oktiigiinii goriiyordu. Bu
durumdan kurtulmak igin veraset yoluyla baslarina tecriibeli bir asker
getirmeleri gerekirken bir kadimi kral sectiler...iste, Hz. Peygamber bu
durumu koétiilemek icin boyle bir ciimle sdylemis olabilir. Belkis’a gelince,
Kur'an ondan sitayisle bahsetmis, ancak yonetiminde zayif oldugu ya da
kavminin iflah etmedigi ile ilgili bir yorum yapmamustir. Bilakis, iyi bir
istisare ile kavmini kurtulusa sevkettiginden s6z edilmektedir.”'*
Dolayisiyla, Belkis’in idareciligi icin, Kur'an “iflah olmadilar’ demezken, Hz.
Peygamber’in Iran’lilar igin sdyledigi “...iflah olmazlar” ifadesi arasindaki
ihtilaf, yukaridaki te'ville giderilmis olmaktadir. Gazzali'ye gbre, Kur’'an’'in
kotiilemedigi bir olay karsisinda, hadisin kotiilemesiyle amel edilmemelidir
ve ona gore bu kissanin mefhumu kadinlarin idareciligi icin delil olabilir.

Siileyman Ates de, Sebe’ kavminin basinda bulunan kimse bir kralicedir
yani kadindir. Ayetlerin s6z geliminden bu kadinin zeki oldugu, kavmini iyi
yonettigi, fevri davraniglarla toplumunu felaketlere siiriiklemedigi, tedbir ve
ihtiyatla kavmini 6liimden veya esaretten kurtardigi, hakki goriip anlayinca
da puta tapmay1 birakip miisliiman oldugu ve Siileyman’in emrine girdigi
anlasilir. Bu iislupta kraliceye 6vgii vardir. Bundan pek ala bazi kadinlarin
da devlet bagkani olabilecegi anlasilir,”’** derken, onun da ayetlerin 6n ve
sonlarindaki red ve zemm ifadelerini oldukca dikkate aldig1 anlasilmaktadir.

Hayreddin Karaman ise, Sebe’ melikesi kissasinda, Belkis yonetiminin
aleyhine hicbir sey séylenmedigini, onun bilgisini, ileri goriisliigiinii, yonetim
becerisini gosteren sozler ve davraniglarin nakledildigini, tam yeri geldigi
halde bir iilkeyi kadinin ydnetmesinin kotii sonuglar doguracagina ait bir
isarete bile yer verilmedigini sdyleyerek, bu durumun, kadinin devlet

142 Buhari, “Fiten”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 75.
143 Gazzali, a. g. e.,s. 108.
1% Ates, Cagdas Tefsir, V1, 399.
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baskanligi da dahil olmak {iizere gerektiginde kamu goérevi yapabilecegini
gosteren deliller arasinda siralamaktadir.”'*

M. Said Simsek de, kadinlarin yoneticiligi konusunda bu ayetleri de
delil kabul ederek sOyle demektedir: “...Kur'an-1  Kerim, yoneticinin
cinsiyetiyle ilgili herhangi bir aciklamada bulunmamaktadir. Ancak,
kendilerinden bahsettigi yoneticiler vardir. Peygamber yoneticiler disinda
sahis olarak kendisinden oOvgiiyle soz edilen bir erkek yonetici
bulunmamakla birlikte, Hz. Stileyman’in kendisine mektup génderdigi Sebe’
Kralicesi'nden ovgiiyle bahsedilmektedir. Ozellikle devlet baskanligi
acisindan mesele ele alindiginda, Kur’an-1 Kerim'in toplumsal meselelerde
slird’y1 giindeme getirmesi ve Peygamber sonrasi “Rasid Halifeler” olarak
bilinen ilk dort halifenin sura prensibine gore yonetime getirilmeleri,
meselenin segimle ilgili oldugunu gostermektedir. Sayet, kadin devlet
baskanligina aday olur ve secilecek olursa, buna engel gosterilecek herhangi
bir ayet mevcut degildir.”'

Kissanin mefhumunun, kadinlarin yonetici olabilecegine huccet kabul
edenlerin ortak noktasini, Belkis'in idareci olusuna Kur’an'in bir red/zemm
ifadesinin bulunmayisi sebebiyle kissanin mefhumunun 6rnek alinabilecegi
olusturmaktadir.

Bu kissanin mefhumunu kadinlarin idareci olabilecegine delil kabul
eden yukarida siraladigimiz goriislere mukabil, son dénem alimlerinden
bazilart da, ayni kissayi, hadis-i serifin de yardimiyla kadinlarmid areci
olamayacagina delil getirmektedirler: Mesela, Sabini, bu kissada
kadinlarin yonetici olamayacagina karineler vardir der ve sdyle aciklama
yapar: “Hiidhiid adli kus kaybolmus ve Hz. Siileyman ¢ok kizmisti, hatta onu
kesecegini bile sOylemisti. Eger gecerli mazeret getirirse bu isi yapmayacakti.
Nihayet, Hz. Siileyman’in bile bilmedigi bir haber getirdi ki, o da bir kadinin
kralice oldugu ve giinese taptiklari idi. Halbuki biitiin varliklar Hz.
Siileyman’in (as) emrinde idi ve o her seyi bilebilirdi. Hz. Siileyman’in
kadinin idareciligini bilmemesi, bu isin o zamana kadar duyulmamis,
enteresan ve garip bir durum oldugunu gosterir. Bu sebeple, Hiidhiid’ii de
bdyle enteresan bir haber getirdigi icin bagislamistir.”'*” Sabuni bu goriisiine

145 Bkz. Karaman, Hayreddin, Islam’da Kadin ve Aile, Istanbul, 1994, s. 89, 90.
146 SImgek, M. Said, Kur’anin Ana Konulari, Istanbul, 2000, s. 215.
"7 Sabani, Safvetii t-tefdsir, 111, 125.
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delil olarak, “... Islerini bir kadina tevdi eden bir kavim_felah bulmaz "'*®
seklindeki az yukarida zikredilen hadisi de ilave der.

Bu paraleldeki diger bir goriis de sdyledir: Sebe’ melikesi Belkis, Hz.
Siileyman’a tabi olmadan dnce devlet reisidir. O zaman hak dinde olmayip,
glinese tapiyordu. Miisliiman olup Siileyman’a (as) teslim olduktan sonra
yine Kkralice olup olmadigi Kur'an'da belirtilmemektedir. Bu durumda
ategperest bir kadinin durumunun Miisliimanlara delil olmasi diisiiniilemez.
Kur'an’da kadinin devlet baskani olabilecegine dair sarih bir ayetin
bulunmamasi1 ve Hz. Peygamber’in agik hadisleri dogrultusunda kadinin
devlet reisi olamayacagi aciktir.”'*® Kanaatimizce, glinese tapan bir devlet
bagkani kadini Kur'an’in évmesi diisiiniilemez. Aksine Kur’an, o kadinin
devlet yonetimindeki sura prensibine uygun hareket etmesini ve ihtiyatl
davranmasini ovdigii kanaatindeyiz. Nitekim S. Ates, kadinin idareci
olamayacaginin delili olarak ileri siiriillen ve yukarida meali verilen hadisi
sthhat ve delalet yoniiyle tenkid etmekte ve bu konuda delil olamayacagini
iddia etmektedir.”'>°

Yukaridaki kissa ayetlerini kadinlarin ydnetici olamayacagina delil
kabul eden alimlerin de, kissa ayetinin mefhumunu yorumladiklari, ancak bu
yorumlarinda hadis-i serifin etkisi altinda kaldiklar1 goriilmektedir. Oysa,
hadisin sebeb-i viiriidu éncelikle iran’lilarin tutumunu kétiilemek icindir.

Biitiin bu agiklamalardan su tespiti yapmak miimkiindiir: Bu kissanin
nazil olus amaci, kadin haklarina ve kadinlarin idareci olabilecegine isaret
etmek degildir. Ancak, son dénemde bu ayetlerin delil olarak kullanilmasi,
kendi devrimizin ve icinde bulundugumuz c¢agin meselelerine, her zaman
oldugu gibi Kur'an eksenli bir ¢6ziim bulma gayreti ve ictihad kapisinin
kapanmasini 6nleme cabalari olarak degerlendirilmelidir. Her insanin icinde
yasadiglr kiiltiirel ortamdan etkilenmesi tabii bir durumdur. Ancak,
Kur’an’'dan ve ozellikle kissalardan ¢6ziim aranirken, siraladigimiz kurallarin
dikkate alinmasi ve islam’in genel ilkelerine aykiri olmamasi gerekmektedir.

Kadinlarin idareci olmalar1 hususunda, Kur'an’in her tiirlii sorumluluk
ve yetkilerde dengeyi korudugu gézden kaciriimamalidir. Allah’a iman, salih
amel vb. konularda erkegin hemen yaninda kadin da zikredilmis ve
sorumluluklart siralanmigtir. “Yerine gore Kkadinlar, erkeklere tercih

148 Buhari, “Fiten”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 75.
149 Topaloglu, Bekir, Islam’da Kadin, Istanbul 1970, s. 274.
150 Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, VII, 399 vd.
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edilmistir. Ornegin, Kisiye ana-babasina iyi davranmasini o6giitleyen
ayetlerde,”’ kadin erkekten Once zikredilmigtir.’** Dolayisiyla, uhrevi
yiikiimliiliiklerde erkekle ayni derecede sorumlu tutulan kadinin, diinyevi
islerde de, her acgidan yetkili ve sorumlu tutulabilecegi fikri agirlik
kazanmaktadir.'*

Kur'an’da kadinlarin idareciligi meselesi ile ilgili dogrudan bir ayetin
bulunmayip, dolayli sekilde Sebe’ Melikesi'nden Ovgiiyle bahsedilmesi,
kadinlarin lehine yorumlanmali ve liyakat esasina gore, onlarin da yonetici
olabilmelerinin 6nii agilmalidir kanaatindeyiz. Nitekim, Hz. Peygamber (sas)
doneminde, bugiinkii tabirle kadin zabitalarin, kadin saticilart kontrol edecek
sekilde gorevlendirilmelerini anlatan olaylardan, Asr-1 Saddet’te kadinlara
cesitli sorumluluklar verildigi, dolayisiyla, onlarin ¢alismalart yaninda,
yonetici olabileceklerine de ornek teskil edebilecek uygulamalarin varligi,
yukaridaki ayetlerin, kadinlarin lehine yorumlanmasi hususundaki
kanaatimizi gliclendirmektedir.'*

Kisaca, kissa ayetlerinde lafiz veya mefhumun delalet ettigi, fakat
zemmedilmeyen olaylar, dolayli sekilde, diger “iyi seyler” icin bir 6rnek tegkil
edebilmektedir.

2.5.2.Mefhim-i Muhalefet:*le Kissalardan Hiikiim
Cikarma

Mefhlim-i muhalefeti tanimlayabilmek icin onun delaletini kabul
edenler ve etmeyenlerin bulundugunu, ona gore tarifinin yapilabilecegini
pesinen zikretmekte fayda vardir. Bu sekildeki delaleti kabul edenlere gore
Mefhiim-i Muhdlefet; “ Nassin lafzi, hilkkme esas tegkil eden bir kayitla
mukayyed oldugu zaman, bu kayit kaldirilarak sdylenen hiikmiin ziddini,
sOylenmeyen (mesk{itun anh) mesele icin isbat etmektir.”’*®  Kisaca
belirtmek gerekirse, her hangi sarta bagli olarak bir sey helal denilmisse,
konulan o sart kaldirildiglr zaman “mefhim-i muhalefeti” yle o seyin haram
olusuna delalet eder. Dolayisiyla, herhangi bir sart konulmadan, zikredilen
bir haram, mefhim-i muhalefet yoluyla helal olmaz, helal olan sey de haram

! Lokman (31), 14.

152 Simsek, Kur’'an’in Ana Konulari, s. 215.

153 Ramazan, Said, Drei hauptprobleme des Islams in der heutigen Zeit, (Gliniimiizde islam’m Ug Ana
Problemi) Cenevre 2003, s. 11 vd.

154 Detayli bilgi i¢in bkz: Savas, Riza, Hz. Muhammed Déneminde Kadin, [zmir 1991.

155 Ebu Zehra, a,ge,s. 128; Atar, a.g.e, s. 229.
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olmaz. Usiil kitaplarinda, mananin muhalefetiyle hiikiim istinbat
edilebilecegini savunanlar, su ayeti érnek verirler:

“Sizden, hiir ve mii’min kadinlarla evienmeye giicii yetmeyenler,
ellerinizdeki mi’min cariyelerle evlensin.”’*° Bu ayetteki “gii¢ yetirememe”
sartt kaldirilinca, hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetenlerin cariyelerle
evlenemeyecegine “mefhiim-i muhalefet” yoluyla delalet etmektedir.

Kissa ayetinden bir érnek vermek gerekirse; “Cumartesi giinii, icinizden
azginlik edenleri, elbette bilmissinizdir, Iste onlara; asagilik maymunlar
olun! dedik,”*” ayetine gore Yahudiler igin Cumartesi giinii ¢aligmalari
yasaklanmistir. Bu hiikiim bu haliyle Muhammed (as) timmetini baglamaz.
Aksine, mefhum-i muhalefetinden o giin de, yani Cumartesi giinii de
calismanin mubah olduguna delalet eder, kanaatindeyiz. Ciinkii, ayetteki
yasak sadece Yahudileri ilgilendirmekte ve diger iimmetler icin herhangi bir
kayit bulunmamakta, hatta herhangi bir nassi iptal etmemektedir. Nitekim,
Ibn Hazm bu konuda icma oldugunu bildirmektedir.'>®

Hanefilerin disindaki mezhep mensuplari, “mefhim-i muhalefet”le
amel edilebilecegini soylerler. Ciinkii nasslarda zikredilen “sartlar” bosuna
zikredilmemislerdir. Ancak, bu sekildeki delaleti kabul etmek igin bazi
kaidelere uymak, ona gore hiikiim koymanin sahih olacagini belirtirler. Bu
kaidelerin biz sadece isimlerini zikredecegiz. Kaidelerle ilgili érnekler igin
usiil kitaplarina miiracaat edilmelidir.

1.Nasslardaki kayitlar, miibalaga, tesvik ve tehdit (sakindirma)
gayesi tagimamalidir.

2.Nasslarda bulunan kayitlar, zamanin adet ve uygulamalarini
ifade eder mahiyette olmamalidir.

3.Mefhim-i muhalif yoluyla ulasilan bir hiikiim, diger sahih bir
nassa aykirt olmamalidir.

Mefhiim-i muhalefet yoluyla hiikiim elde edilebilen nasslarda
bulunan “kayitlarin” vasiflarindan yola cikilarak onu; Mefham-i lakap,
vasyf, sart, gdye ve aded gibi gruplara ayirmiglardir.'®

1% Nisa (4), 25.

17 Bakara (2), 65.

18 fhn Hazm, el-Ihkdm, s.161

1% Ebu Zehra, a.g.e,s. 131 vd.; Atar, a.g.e, s. 234 vd.
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Mefhlim-i muhalefet’i Hanefilerin kabul etmemeleri, “Kitap ve
Sinnet’'in  nasslarindan  hiikiim  ¢ikarmada  ihtiyatlh olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii, nasslarda bulunan kayit ve sartlarin asil
maksatlarini beser akli bilmeyebilir. Ancak Hanefiler, Kitap ve Siinnet
disindaki beserl sozlerde bulunan sart ve Kkayitlarin maksatlar
bilinebileceginden, giinliik konusma, alis-veris gibi muamelata dair islerde
“mefhlim-i muhalefeti” huccet kabul ettikleri belirtilmektedir.’®® Bu durumda,
Hanefilerin mefhum-i muhalefeti ilke olarak benimsedikleri ve onu tamamen
reddetmedikleri anlasilmaktadir. Bu durum, kissa ayetlerinin mefhiim-i
muhalefet’inden hiikiim ¢ikarma hususunda hangi mezhebe gore amel etme
problemini karsimiza getirmektedir. Kissalardan mefhiim-i muhalefet yoluyla
hitkiim ¢ikarma konusunda Karadavi'nin, son dénemde islam diinyasinin
icinde bulundugu “yerinde sayma” probleminden kurtulabilmesi icin 6nerdigi
goriislerinden faydalanarak, buradan kendimize ¢ikis yolu bulmak istiyoruz:

“Ne Allah’in Kitab’'inda ve ne de Resiiliiniin Siinnetinde, belli bir fikih
mezhebiyle bagimli kalmamizi gerektiren herhangi bir delil elimizde yoktur.
Aksine, mezhep imamlarinin bizzat kendi sozleri, ictihad yaptiklart
konularda kendilerini taklid etmelerini ve ictihadlarini kiyamete kadar
devam edecek sekilde bir din ve gseriat haline getirilmesini, ittifakla
yasaklamaktadir.”'®' “...iste devraldigimiz fikhi mirasimiz Kargisinda
tutumumuz, tercih ve se¢me, ayiklama ve tashih..olmalidir. Bu tutumumuz,
bazi hallerde, dort mezhebin ve cumhiirun goriisiiniin disina ¢ikarak,
taninmamig ve terkedilmis bir goriisii bile almamizi gerektirebilir...”'®?

Bu agiklamalardan, dort mezhep arasinda bir “felfik” yapilmasindan
Ote, insanlarin maslahati bulunan konularda, bagimsiz olarak, belli bir
konuda diger mezheplerin goriislerinden de istifade edebilmenin yaninda,
daha Once siralanan kurallara uymak kaydiyla, kissa ayetlerinden de,
mefhlim-i muhalefet ‘yoluyla hiikiim istinbatinin miimkiin olacagin
diisiiniiyoruz.

Yukarida ayrintilartyla anlatilan “mefhtim-i muhalefet” gibi teknik bir
metodla ilim erbabinin hiikiim ¢ikarmasinin yaninda, bir de, engellenmesi
miimkiin olmayan, daha sade ve basit bir sekilde, ancak diger nasslara aykir1
olup olmadigini tesbit edebilecek kapasitedeki kisilerin de, bu yolla bazi

10 Buhard, Kesf, 11, 252; Ebu Zehra, a.g.e, a. y.; Atar, a.g.e,a.y. )
1! Karadavi, Yusuf, slam Hukuku, Siireklilik, (cev: A. Yaman-Y. Isicik), Ist. 1999, s. 137.
162 Karadavi, a.g.e, s. 170.
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hiikkiimler elde edebilecegini tahmin ediyoruz. Yani, bir kissayr okuyan
kisinin zihninde, o kissayr okudugu anda olusan “mefhum-i muhalefet” e
benzeyen sonuglarin bulunmasi normaldir. Kald1 ki, islam alimleri bu yolla
hiikkiim istinbat etmisler ve eserlerinde bunlari zikretmislerdir. Simdi birkag
kissa ayetiyle konuyu 6rneklendirelim:

Hz.Yusuf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilisi, bir kervan tarafindan
bulunup’® satilmasi ayetlerde bahsedilir. Kissalari hukuki agidan inceleyen
Islam alimleri bu ayetin mefhum-i muhalefeti sayilabilecek mahiyette,
“buluntu” bir ¢ocugun Yusuf gibi satilamayacagini belirtirler.'** Yani,
Kur’an’da ¢ocuk satilmasindan bahsediliyor, dyleyse bu normal bir durumdur
dememiglerdir. BOyle bir hiikme, iki yolla ulastiklarini tahmin etmekteyiz.
Birincisi, Hz. Yakup, peygamber olmasina ragmen, oradan gecen kervanin
miislimanlardan olusup olusmadigl hakkinda bir bilgi aktarilmadigindan,
onlarin buluntu ¢ocukla ilgili uygulamalari bizi baglamaz. ikincisi ise, ayetin
mefhim-i muhalifi ve onu destekleyen diger nasslarla, kervancilarin
yaptiklart fiilin “aksi, muhalifi” bir hiikiim verilerek, buluntu cocuklarin
satilamayacagi hitkmiine ulasilmis olabilir.

Yine, Hz.Yusuf'u kuyuya atan kardeslerinin aksam eve aglayarak
geligleri ilgili ayette sdyle anlatilir: “Aksama doSru aglasarak Yakub’'un
yanina geldiler.”’% Bu ayette, yaptiklari sucu bastirmak igin, Yusuf'un
kardeslerinin aglamasindan bahsedilmektedir. Ayette gecen bu “aglama”
eyleminin, diger zamanlardaki “sehadet=sahitlik” te kullanilip
kullanilamayacagi inceleme konusu olmustur. Bu konuda alimler, “yalan
sdyleme ihtimalinden dolay1 bir kisinin kendi lehine sahitlik yaparken
aglamasi, gecerli bir davranis degildir. Ciinkii, Yusuf'un kardesleri, yapmacik
ve babalarini inandirma gayesiyle aglayarak kendi lehlerine bir mazeret
uydurmuslardir”'®®  demektedirler. Dolayisiyla, salim bir akilla
diisliniildiigiinde, ayetin mefhlim-i muhalefetinden “Onlar kendilerini hakli
gostermek icin aglamislardir, dyleyse biz aglamamaliyiz” anlami cikar ki,
bahsedilen tefsirlerde zikredilen, “sahitlerin lehlerine sahitlik yaparken
aglamamalari esastir” prensibinin kaynagi bu olsa gerektir.

Bir bagka misal:

'3 yusuf (12), 15-20.

14 Kurtubi, a.g.e, 1X, 133

19 yusuf (12)16.

1 fbnii’l- Arabi, Ahkamu’l-Kur'dn, 11, 1073; Kurtubi, a.g.e, IX, 145.
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Hz. Adem’in yaratilisinda, Allah’in (cc) meleklerle diyalogu Kur’an’da
soyle anlatilir: “Hatirla ki, Rabbin meleklere; Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim, dedi. Onlar: Biz hamd ederek Seni tesbih ve takdis edip
dururken, yeryiiziinde _fesat ¢itkaracak, orada kan dbkecek insani mi halife
kilyyorsun? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben
bilirim, dedi.”"*”

Bu ayette, bilmedikleri bir konuda meleklerin konustuklari ve Allah’in
onlarin bilmeyecegi seyleri bilebilecegi anlatilmaktadir. Bu ayetin mefhim-i
muhalefetinden, “Melekler bilmeden bir hiikiim verdi, alimler ise
arastirmadan hiikiim vermemelidirler” seklinde bir sonu¢ ¢ikarmak, her ne
kadar sart, gaye, lakap, vasif ve aded gibi kayitlar bulunmasa da insan
zihninde olugan ve ayetin manasinin delaletiyle ulasilan bir hiikiimdiir.

“Tilavet secdesi” de yukaridaki hiikiimle benzerlik arzetmektedir.
[slam alimlerinin, tilavet secdesinin farz veya vacip olusuna dair
kullandiklart huccetler, Alak Suresi’'nin sonundaki ayetin yaninda yine
cogunlukla kissa ayetleri ve Hz. Peygamber'in (sas) bu ayetleri okudugu
zaman yaptigi uygulamalaridir. Kissa ayetinden bir ornek verelim: Allah
(cc), Hz. Adem’i yaratmig ve ona meleklerin secde etmelerinin istemisti. Bunu
tizerine iblis haric, onlarin tamami secde ettikleri ilgili ayette'®® anlatilir. Her
ne kadar, bu ayetin dogrudan tilavet secdesiyle bir alakas1 goriinmiiyorsa da,
zimninda Allah’a secde etmenin kiymet ve degerine bir isaret vardir,
denilmektedir. Zira, K ¢ s @ n { (v. 587/1191), “Adem’e secde edin”
ayetlerini'®® melek ve seytanlarin ilk emredildikleri seyin, “s e ¢ d e” olmasi
ve secde ayetlerini okudugu zaman Hz. Peygamber’in hemen secde yapmasini
delil kabul ederek, “tilavet secdesi”yapmanin vacip olusuna diger
secde ayetleriyle birlikte bu ayeti de delil olarak kabul etmektedir.'” Onun bu
ayetleri huccet kabul edisi, yine mefhum-i muhalif yoluyla, yani, “seytan
secde etmemistir, Oyleyse biz secde etmeliyiz” seklindeki anlayisindan
kaynaklanabilir.

2.5.3.Kissalarin K1yasta Kullanilmasi

Kissalardan “ibret” cikarilmasi gerektigi, bizzat ayetlerin sonlarinda

17 Bakara (2), 30.

18 Bakara (2), 34.

19 Bakara (2), 24; A‘raf (7), 11; Isrd’ (17), 61; Kehf (18), 50; Ta-ha (20), 116.
170 K asani, Beddi ‘u’s-sandi*, 1, 180.
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aciklanmaktadir. Aslinda bunlar kissa ayetlerinin anlatilma gerekceleridir.
Kissalardaki bu “ibret” gerekgesine karsilik, diger hukuki hiikiimlerde “illet”
gerekcesi sartt aranir ki bu kiyasin riikiinlerinden birisidir. Aralarindaki bu
ortak illet olmadan yapilan kiyas da eksik olmaktadir. Kissalardan, hiikiim
cikarmada en etkili yontem ise, “kiyas” olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Kissalardan, kiyasin haricindeki metodlarla da hiikiim cikarilmis olmasina
ragmen, “ibret” kelimesindeki diger manalarla beraber “kiyas” manasinin
daha baskin olusu ve “Ey akil sahipleri ibret alin” seklindeki ayetlerin
kiyasin cevazina delil olarak sunulmasi, Islam hukukunda “ibret almak,
ancak kiyas yoluyla olur”, seklinde anlasilmis ve kissalardan daha ¢ok
“kryas” metoduyla sonug elde edilmesine vesile olmustur. Ancak, “i‘tebir
0” emrinin Kur'an ayetlerinin, kissa, mesel ayirimi yapilmaksizin, Kur’'an’'in
tamamina samil oldugu da bir hakikattir. Simdi kissalari kiyasta nasil
kullanabiliriz? Bunun ilkeleri ne olmalidir? sorularina kisaca cevap arayalim.

Her seyden oOnce kiyas metodunun, kissa ayetlerinde iki yolla
kullanilabilecegini diisiiniiyoruz. Bunlardan birincisi, nassin delaleti
boliimiinde de izah edilen kissalarin mantiiklariyla ya da ibareleriyle kiyas
yapmaktir. /kincisi ise, yukarida kismen mefhum-i muhalefet konusunda da
deginilen, kissalarin “manalarinin” kiyas edilmesi, yani mefhiimlariyla ya da
delaletleriyle kiyas yapmaktir.

Kissalarin “mefhum”lariyla kiyas yapilmasi, yukarida mefhum-i
muvafakat” ve mefhim-i muhalefet” in delaleti boliimiinde islendigi i¢in, biz
sadece “lgfizlarin” kiyasta kullanilmas1 konusunu ele alacagiz.

S o6 zlikte; bir seyi, takdir etmek, olgmek, karsilagtirmak ve iki sey
arasindaki benzerlikleri tespit etmek anlamlarina gelen kiyas'”' Isti1lah ta
“hakkinda nass bulunmayan bir meselenin hiikmiinii aralarindaki ortak illet
sebebiyle, hakkinda nass bulunan bir meselenin hiikmiiyle ortaya
ctkarmaktir”'? geklinde tanimlanmaktadir. Kiyasin en 6nemli unsuru ise
“illet” tir. I 1 [ e ¢ ise; hakkinda hiikiim bulunan meselenin dayandirildigr agik
ve net v a s1ftr, seklinde tarif edilmektedir.'”™ ickideki “sarhosluk = sekr”
edicilik vasfi gibi.'™

" ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, "k-y-s* md.; Sener, Abdiilkadir, Kiyas, Istthsan, Isnisldh, Ankara 1974, s. 67.
172 Ebu Zehra, a.g.e, s. 189; Zeydan, el-Veciz, s. 163.

173 Hallaf, [Im-i Usili’I-fikh, s.25; Sener, a.g.e, s. 68.

174 Hallaf, a.ge, s.23.
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illeti tespit ise bilgi agisindan olduk¢a biiyiik bir domnanimi
gerektiren bir husustur. Kissa ayetleri gibi ahkamla ilgili olup olmadigt zor
tahmin edilen bazi nasslardaki illeti tespit isi ise daha da fazla 6zeni hak
eden bir meseledir. Ancak, kissalart okuyan ve onlardan fikhi hiikiim
cikarmak isteyen Kkigilerde, bazi oOzelliklerin bulunmasi zorunludur. Bu
konuda Zmam Safii soyle der: "Bir hakim, bir miiftii, nasslar1 istedigi sekilde
yorumlayarak, kisiye 0zel fetva veremez. Ancak onlar, Kitab’i, ondaki nasihi,
mensuhu, hassi, ammi ve edebini; Siinnet’i, eski ve yeni ilim ehlinin
soylediklerini ve Arap dilini iyi bilir, birbirine benzeyen seyleri ayird eder ve
kiyas’t kavrarsa, ancak Oyle fetva verebilirler. Bu 6zelliklere sahip olmayan
birinin kiyas yapmasi caiz degildir....”'">

Kissa ayetleri okundugu zaman, “Islam’in genel prensiplerine
aykirt  olmayan, insanlanin maslahatint ve islerinin kolaylasmasini
saglamayr amaglayan, kisaca menfaatt celp, mazarrati defetmek, ” fikrini
temel ilke kabul ederek, buradan hareketle, kissalardaki illet tespit edilirse,
yine nasslara aykiri bir is yapilmayacagi kanaatini tagimaktayiz. Aslinda biz
bu gdriisiimiizii, “ne muteber olduguna, ne de ilga edildigine dair ser’i bir
delil bulunmadikca, illet kabul edilebilen ve adina “masalih-i miirsele”
denilen bir illeti tespit metoduna'’® dayandirmaktayiz. Dolayisiyla, illetler ya
nasslarda acikca belirtilmis (mansds) olabilir ya da istinbat yoluyla elde
edilmis (miistenbat) olabilir. Iste, kissalarda acikca zikredilmeyen “illetler”
tespit edilirken, bu metoda oldukga ihtiya¢ duyulmaktadir.

Ayetlerdeki illetler yeri gelince izah edilece§inden simdi, kissa
ayetlerinin bazi kiyas islemlerine “asil” yapilmasi ile ilgili baz1 hususlara ve
esaslara dikkat cekmek istiyoruz:

2.5.3.1. Kissalara Ki1yasm Esaslar1

Kissalara kiyas uygulanabilmesinin bazi sartlart oldugu muhakkaktir.
Diger bir deyisle her kissa kiyasa konu olamaz. Simdi bunlarin neler
oldugunu tespit etmeye calisalim.

1. Kuran’in diger ayetlerinde oldugu gibi, kissa ayetlerinin de
onemli bir boliimiinii teskil eden itikat, iman esaslari, tevhid, Allah’in

'3 Ebu Zehra, a.g.e, s.212, el-Unm’den naklen.
176 Nebhan, a.g.e, s.325; Bilmen, a.g.e, 1, 178; Ebu Zehra, a.g.e, s. 209; Atar, a.g.e, s. 67.
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zati -subtti sifatlart vb. konularla, ibadet esaslarini1 agiklayan ayetlerle
kiyas yapilamaz: Inang ile ilgili konularda kiyas yapilamayacagmna dair
goriisler 1s1g1nda, kissalarda iman esaslarinin her devirde “a y n 1” oldugu,
“b i r” Allah’in bulundugu, biitiin peygamberlere Allah’in vahyettigi gibi
konular, kiyasin “asli” olamaz. Ya da bu tiir ayetler, “mantik” ilmindeki
tabirle “birinci onciil veya biiyilk dnerme” olamazlar. Ciinkii, Allah’in
“muhalefetiin 1i’l-havadis” yani kendisinin sonradan yarattigi varliklara
benzememe gibi bir sifati bulunmaktadir. Ayrica, imani mesele “gaybi” bir
olay oldugu icin, kiyasa asil olamaz.

2. Kiyas yapilacak kissada anlatilan konu 4 & s olmamalidir. Usiil
kitaplarinda genellikle, “Huzeyme adli sahabenin (ra) iki sahit yerine kabul
edilmesi ile ilgili hadis'’” 6zel bir durum olarak zikredilir.'”® Ancak biz,
kissalardaki bazi “6zel” olaylar1 da kiyas konusu etmemeliyiz. Birka¢ kissa
ayetiyle konuyu izaha ¢alisalim:

Hz. Ibrahim’'im (as) oglunu kurban etmesi olayi, sadece ona “has” bir
emirdir ve vahiydir. Bdyle 6zel bir hadise, diger insanlarin ¢ocuklarint kurban
etmeleri icin bir 6rnek veya “Allah icin oglunu Hz. ibrahim kurban etmek
istemis, ben de edeyim”, seklinde bir kiyas olamaz. Ciinkii, Hz. Ismail’in
kurban edilmesine Allah (cc) bile miisaade etmemis, onun yerine biiyiik bir
kurbanlik feda etmistir.'” Aslinda, hem baba hem ogul acisindan
diisiiniildiigiinde, boyle apacik/biiyiik bir imtihana (belaiin miibin), ancak
seckin peygamberler tahammiil edebilir. Cilinkii, onlarda diger insanlarda
bulunmayan  “sidk, emanet, teblig, fetanet, ismet” gibi bes Ozellik,
bulunmaktadir. Sadece peygamberlere has bdyle biiyiik bir imtihanin
karsiligl, diinyada “zibhi1n azim =biyiik kurbanlik,” ahirette de yine
biiyiik miikafat olmalidir.

Dolayisiyla, peygamberlerin mucizeleriyle, peygamberlikleriyle ilgili
“0zel” hadiselerle, Hz. Musa ile Hizir Kissasinda oldugu gibi “insanisti”
baz1 hadiselere kiyas yapilamaz. Hizir kissasinda, Hizir'in cocugu dldiirmesi,
gemiyi delmesi, duvar1 dogrultmasi gibi olaylar, bir beserin akil ve takatinin
iistiinde, olaganiistii olaylardir. Zaten ayetin devaminda Hizir'dan “kendi
katimizdan ilim verdigimiz, O6zel bilgiyle donatilmis kul”’®° olarak
bahsedilmesi, bu olayin insaniistii bazi hakikatler icerdigini ve bunun “06zel”

"7 Ebu Davud, “Akdiyye”, 20.

'8 Serahsi, Usil, I1, 149 ; Husrev, Mir dtii l-usil, 11, 77.
179 Saffat (37), 106-107.

180 Kehf (18), 65.
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bir durum oldugunun delilidir. Elbette, bu kissadan baska sonuclar elde
etmek miimkiindiir. Bu tiir, 6zel durumlart ifade eden kissalarin bu
boliimleriyle kiyas yapmak, “fasit istidla!” olur. Nitekim, Hariciler arasinda
taraftart en ¢ok olan Ezdrika'nin disinda diger tiim mezhepler, Hizir
kissasindaki gibi ileride eskiya olur diisiincesiyle, ¢ocuklarin dldiiriilmesinin
haramliginda icma oldugu kaydedilmektedir.'®!

Buna mukabil, “6zel olmayan” bazi kissa ayetleri, kiyas'in “as/’1
olabilirler. Mesela; cogu fikih kitabinda zikri gecen “m u h a y e e
=menfaatin paylasimi” nin cevazina, ayetin siyak ve sibakinda bir kotiileme
bulunmamasi ve ozel bir durum arzetmemesi sebebiyle fetva verildigi
kanaatindeyiz. Ayette, bir giin devenin, bir giin diger insanlarin su igmeleri
olayt anlatilmaktadir.'® Bu ayette, mucize devenin su icmesinden
bahsedilmesi ayr1 bir konudur, devenin kendisinin mucize olusu ayri bir
konudur. Kissada zikredilen “su i¢cme hakki” mucize bir durum olmayip,
aksine tiim immeti ilgilendiren bir konu oldugu ve daha sonraki insanlarin
da bu muameleye olan i h tiy a ¢ larn illet kabul edilerek, muhayee
islemine cevaz verildigi anlasilmaktadir.

Ancak, burada usiil yéniinden bir problem vardir. Acaba islam alimleri,
"muhdyee” islemine, cevaz verirken hangi metodu/kaynagi kullandilar?
Inceledigimiz kadariyla, bu islemin cevazi, daha ¢ok “ser'u men kablena”
dan elde edilen hiikiimler icerisinde zikredilmis olmasi ve neshedildigine dair
bir karine olmadikga dncekilerin geriati bizim i¢in de seriattir'®® ilkesine bagl
olarak verilmis olabilir. Boylece, muhayee’'nin, Muhammed iimmeti icin de
mesru olabilecegi”  sonucuna ulasmis olabilirler. Aslinda bu olayin
oncekilerin seriat1 ile ilgili bir olay olmadigi, Hz. Salih’in (as) seriatinda bu
islemin biitiin isler icin gecerli olacagi seklinde bir emir bulunmadigl
kanaatindeyiz. Sadece mucize devenin su igmesinde kullanilan bu metodun,
onun geriati seklinde takdim edilmesi yerine, bunun kissa olarak ele alinmasi
daha saglikli olacaktir. Yine, Hz. Salih’in (as) kendisinden Onceki kutsal
kitap ya da suhuf’ta da bu sekilde bir emrin olup olmadigl hakkinda net bir
aciklama yoktur. Bu yiizden biz bu ayeti seriat=hukuk ayeti degil, kissa
ayeti olarak degerlendirecegimizi belirtmistik. Bu durumda, muhayee’nin
mesruiyetini, ser‘'u men kablend araciligiyla degil, kissa ayetlerinin kiyas

'8! fbn Hazm, a,ge, s. 159.
182 K amer (54), 28.
183 Serahsi, Usiil, 11, 100
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edilmesini delil kabul ederek mesru kabul edebilecektik.Yani, “muhayee” nin
mesruiyetine cevaz, kissa ayeti kiyas yapilarak da verilebilirdi. Soyle ki:

Oncelikle, yukarida S@abi'nin "Kur'an'da yer alan her kissanin her
ayetin mutlaka ya oniinde ya da sonunda ki genelde sonunda bir 7 e d
veya z e m m ’ ya bulunur veya bulunmayabilir...”’®* aciklamasini da
dikkate alarak, simdi kiyas yoluylamuh ayee'yi tekrar inceleyelim:

1. Onerme (A s 1 ): Kissa qyetlerinde Allah (cc), syyun nébetlese
icilebileceginden bahsetmis ve ayetlerin siyak- sibdk’inda  bu islemi
zemmetmedigi gibi, bizzat emretmistir.

2. Onerme (F e ' ): Hz. Salih’in (as) kavminden sonra da, insanlarin
bu tiir muhqyee’ye benzer isleri yapmaya ihtiyaclart bulunmaktadir.

Sonu¢ = (H it k it m): Allah'in Kur'an’da zemmetmedigi, neshetmedigi
ve insanlarin da ihtiyact olan bu eylem, sonraki insanlar icin de bir 6rnek
olabilir, yani caizdir.

Onceki timmetlerin yaptigt ve neshedilmeyenlerin miisliimanlart da
baglayacag ilkesinden hareketle, mesruluguna cevaz verilen muhdyee’ye, k
1y as Yyolyyla cevaz verilmesi, nihayetinde ayni kapiya cikmaktadtr.
Sonucta degisen nedir?

Ser‘u men kablend delili, hemen hemen tiim fikih kitaplarinda
“t a 1 1" kaynaklardan sayilir ve ondan elde edilen hiikme; bazilar1 bu delili
temelden yok saydiklari, bazilart da “¢@/i” kaynak yoluyla elde edildigi icin,
“hiikmiin kuvveti veya siddeti” konusunda ihtilaf etmektedirler. Her ne kadar
kiyas yoluyla elde edilen hiikiimlerin deldleti z a n n i de olsalar,
kissalardan kiyasla elde edilen hiikiim; ¢/ delil olmaktan cikip, birinci delil
olan Kitap’tan elde edilen, fikhin dort ana kaynagini olusturan ve Cumhur
tarafindan as/i kaynak kabul edilen kiyasla elde edildigi icin, ser'u men
kablena’ dan daha kuvvetli bir hiikiim olabilir seklinde cevap vermek
muimkiindiir.

ikinci bir ornekle, Ashab-1 Kehf kissasindaki bir ayetten Kkiyas
yoluyla hiikiim ¢ikarma istiyoruz:

Ashab-t Kehf kissasindaki gengler 300 Kkiisiir sene magarada
uyuduktan sonra uyaniyorlar ve iclerinden birini sehre alig-veris yapmaya

18 Satibi, a.g.e, 111, 340.
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gonderirken aralarinda gecen diyalogu Kur’an sdyle anlatiyor: “.. Simdi
icinizden birini su gimiis parayla sehre gonderin de, yiyeceklerden en
temizi hangisi ise, size ondan azik olarak alip getirsin. Aman dikkatli olsun,
sakin kimseye bizden bahsetmesin... "%

Ayette zikredilen, “ezkd& tadmen = ” kelimesini, islam
alimlerinin “helal yiyecek, Allah adina kesilmis hqyvan eti, hirsizlik, ¢alinti
degil, gasp olmayan yiyecek” seklinde tefsir'® ettikleri goriiliir. Bu ayetin “z
a h i r” manasindan, “Ashab-1 Kehf ‘in alis-verislerinin helal olmasina azami
dikkat gosteriyorlardr” hilkmiine ulagsmak ¢ok kolaydir. Onlarin
yiyeceklerinin helal olmasina dikkat etmelerinin s e b e b i; Ey Peygamberler!
Temiz olan seylerden yiyin, giizel isler yapin. Ben sizin yaptiklarinizi
hakkiyla bilenim”'®” “ayetinin kendi donemlerindeki peygamber tarafindan
da teblig edildigini gostermektedir. Ayetteki “¢ @ y y i b & ¢ ” kelimesinin,
hem maddi hem de manevi yonden temiz olan yiyecek anlamina geldigini
sdylemek gerekir ki, bu da yukaridaki “e z £ @ ” kelimesinin miiteradifidir.
Cunkii, yikanan bir yiyecek temiz olabilir ama, ¢alinti bir mal veya Allah’in
ad1 anilmadan Kkesilen bir hayvan islam’a gére temiz sayilmaz.

Ashab-1 Kehf, bas diismanlari olan krala yakalanmamaya dikkat
ettikleri kadar, yiyeceklerinin helal olmasina da dikkat ediyorlardi. Hatta,
ayetin siralanisindan onlarin, kendilerinin yakalanmasindan daha O6nce,
yiyeceklerinin “temiz, helal” olmasina dikkat ettiklerini sdylemek yanlis
olmaz. Ciinkii, ayetlerin tertibinin Kur’an’t yorumlamada cok biiyiik 6nemi
vardir. Mesela; “abdest” ayetinde!®® alimler, organlarin sirayla (te v al?i)
ylkanmasina, ayetin siralanisini delil kabul ettikleri bilinmektedir. Simdi,
Ashab-1 Kehf'in bu durumunu anlatan ayeti, “a s 1 I” kabul ederek, bir
hiikiim elde etmeye gayret edelim:

1.0nerme (A s 1): Ashab-1 Kehf, gayr-i islami bir ortamda haram
stiphesi nedeniyle, alisverislerinin helal olmasina dikkat ediyorlardi. (Ayetin
siyak ve sibak'inda da bu durumun leh ya da aleyhine bir ifade yoktur).

2.0nerme (F e r ' ): Her donemde insanlann alis-veris yapmaya
ihtiyaglart vardir ve miisliimanlarin da yiyeceklerine haram karisma siiphesi
daima mevcuttur.

185 Kehf (18), 19.

'8 fbnii’l- Cevzi, Zddii'l-mesirV, 121; Kurtubi, a.g.e, X, 375.
87 Mii’mindn (23), 51.

188 Maide (5), 6.
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Sonug ( H it k it m ): Oyleyse, miisliimanlar da Ashab-1 Kehf gibi, alis-
verislerine, ozellikle gida maddelerini aldiklar: yer ve malin her yoniiyle helal
olusu gibi hususlara dikkat etmelidirler.

Zanni olmalar1 sebebiyle, kiyas yoluyla elde edilen hiikiimlerin farz,
vacip seviyesinde hiikiim ifade edemeyecekleri gercegine ragmen, bu ayette
gecen “baksin, arastirsin= " ifadesi; “hem kendini kimseye
belli etmeme konusunda dikkatli davransin, hem de yiyeceklerin temiz
olmasina dikkat etsin” geklinde anlagilmaya miisaittir. ikinci mana tercih
edilirse, bu durumda, alig-verise dikkat etmek Hanefilerin tabiriyle en
azindan vacip olur. Ciinkii, bu ayetin stibiitu kat'i, delaleti zanni’dir. Ote
yandan, “viicub ifade eder” hiikmii verilirken, "Allah adi anilmadan
kesilenleri yemeyin...”'® ve “Aranizda mallarinizi batil yolla yemeyin...”'*°
ayetlerinin de dikkate alindigini belirtmek gerekir. Ciinkii, bu ayetlerde hem
haram yolla, hem de Allah’in adi anilmadan Kkesilen hayvanlarin
yenilemeyecegi bildirilmektedir. Ozellikle, haram-helalin birbirine karistigi
cagimizda, -ki Avrupa’da durum daha vahimdir- bu hitkme ne kadar ihtiyag
duydugumuz agiktir.

3. Kissadan Kkiyasla elde edilen sonug, diger nasslara aykir
olmamali veya baska muteber bir nass1 iptal etme m e lidir.
Sadece kiyas yoluyla ulasilan hiikiimler degil, istinbat yoluyla elde edilen
biitiin hiikiimlerin Kur'an ve Siinnet’e aykirt olmamasi gerekmektedir.
Cunki, “fasit istidial” lerle veya yanlis kiyas yapilarak, dogru sonuca
ulasilamaz.

Kissalarin lafiz ve manalarindan kiyas ve diger yollarla hiikiim
cikarilabilecegi ve bunlara dair verdigimiz Ornekleri burada tamamliyor,
kissalardan elde edilen hiikiimlerin ne ifade ettigi, yani ilzam derecesi veya
siddeti konusuna deginmek istiyoruz.

2. 6. KISSALARDAKI HUKUMLERIN NITELIGI

Fikih usiiliinde ibadetlerle yani Kkisinin rabbiyle olan iligkilerini
diizenleyen ser‘l nasslar, onlarin “farz, vacip, haram veya mubah” oluslarina
delalet ederken, muamelat konusuna dahil olan veya diinyevi meseleleri

18 Maide (5), 3; En‘am (6), 121, 145.
190 Bakara (2),188; Nisa (4), 29.
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tanzim eden ser‘i nasslar ise yapilan islerin “sithhat”, “féesat” veya “butlan”
oluglari icin delil olarak Kkullanilirlar.’®’ Kissalarda da Oncekilerin
ibadetleriyle ilgili bilgilerin bulunmasi, miislimanlarin da onlara “farz” veya
“haram” seviyesinde uyulmasini gerektirecek bir mecburiyet ifade etmezler.
Buna mukabil, bazit muamelat konular icin delil olarak zikredilen kissalar
veya onlarin yorumlari, o isin “sahih, fasid veya batil” olusuna delalet
edebilir. Belki “yapilmasi giizel” veya en azindan nasslara aykiri degildir
anlamindaki “mesru” soziiniin kullanilmasi bu sebeple olmalidir. Mesela;
Kur’an’da bir an i¢in namazin farz kilinisiyla ilgili bir emir bulunmadigini
farzedelim. Buna mukabil, kissa ayetlerinde namazin kiymeti ve onceki
peygamberler ve kavimlerinin namaz kilislariyla ilgili pek c¢ok ayet
bulunmaktadir.'®* Bu kissa ayetlerinden, ictihadla namazin “farz”olduguna
dair delil getirenler bulunabilecegi gibi, onun, “tavsiye edilen, éviilen, kisaca
farz olmayip mubah” bir sey oldugu hiikmiinii verenler de bulunabilir. iste,
Kur'an’da hiikmiiniin kat'iyyeti konusunda netlik bulunmayan kissa
ayetleriyle verilen hiikiimler, viicup, yani kesinlik degil ancak zann ifade
edebilirler.'”® Nitekim Islam alimleri, kissalardaki namaz, orug, hac ve
zekatla ilgili ayetleri, asli delil olarak degil ikinci veya tali delil, yani
kuvvetlendirmek ve pekistirmek igin delil olarak zikretmektedirler.
ibadetlerin farziyyetini bildiren sarih ayetler kafi iken, fakihlerin kissa
ayetlerini yardimci delil kullanmalari, onlarin da tali derecede fikih/hukuk
icin delil olabilecegini gosterebilir.

Yardimcr delil olarak kullanilmasinin yani sira, bagimsiz olarak da bazi
kissalarin huccet olarak kullanildigi goriilmektedir. Mesela, ihtiyari ibadet
olan itikafa girmenin mesruiyetinin bir delili, 7avaf edenler, ibadete
kapananlar (Itikaf edenler), rukii ve secde edenler icin Evim’i temiz tutun,
diye emretmistik”**ayetindeki “d@ k i fi n” kelimesidir. Bu ayeti Cassds,
itikafa girmenin ve tavaf yapmanin mesruluguna Kur'an’dan delil olarak
kabul etmistir.'®> Yine, adak adamanin mesruiyet delili de kissa ayetidir.'?®
Fakihlerin, kissalardaki bazi ibadetlere dair delaleti, “mesruiyet” seklinde

1 Sirazi, el- Liima*, Beyrut 1985, s.1, 6.

12 Kissalarda namazla ilgili bazi ayetler i¢in bkz. Bakara (2) 83; Al-i Imrén (3), 39; Maide (5), 3, 12;
Yunus (10), 87; Had (11), 87; Yusuf (12), 100; ibrahim (14), 40; Meryem (19), 11, 30-32, 55, 58, 59; Ta-ha (20), 14;
Enbiya (21), 72-73; Hac (22), 26; Lokman (31), 17.
13 Genis bilgi i¢in bkz. Satibi, a.g.e, I, 30.
194 Bakara (2), 125.
193 Cassas, a.g.e, 1, 94.
1% Adak igin bkz. Al-i Imran (3), 35. Bu ayete istinaden bnii’l- Arabi, “nezretmenin mesruluguna bu ayet delildir”
demektedir. Bkz. Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 268.
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vasiflandirip, farz, vacip, haram veya mendup seklinde nitelememeleri,
kissalarin delaletinin zanni olusu ve onlarin tali delil olduklart hakkindaki
kanaatleri desteklemektedir. Ciinkii, adak adamak mesru bir davranistir.
Buna mukabil, yerine getirilmesi farz veya haram olan adak da olabilir. Bu
durumda, kissalarda adakla ilgili bilgiler, adak adamanin dini hiikmiine
degil, mesruiyetine delil olabilirler.

Daha 6nce, islam hukuku icin ictihadin énemi ve kissalarin da
ictihada kaynak olabileceklerine dair beyanlardan, ictihadin sahasinin ve
kaynaklarinin genis oldugu anlasilmaktadir. Bu genis sahada, miictehidlerin
kanaatleri, Kur'an ve Siinnet’in yorumundan bagka bir sey degildir. Ancak,
dini nasslarin mahiyetlerine aykirt olmamak kaydiyla yeni hiikiimler
gelistirilebilir. Kissalar da temel nass olan Kur’an’in parcasi olduklarina
gore, onlardan da “yeni seyler” elde etmek miimkiindiir. Mesela, alig-veris
yapilan mekan ve gida malzemesinin her tiirlii mahiyetine dikkat etmenin
liizumu konusunda, Ashab-1 Kehf’in davraniglari misal gdsterilebilir, ya da,
kadinlarin idareciligine Sebe melikesi Ornek teskil edebilir. Ancak, bu
orneklemeler birer norm olmayip genel kurallarla smirli ve kesinlik
bakimindan zanni bilgi ihtiva ederler. Kissalardaki olaylar1 bu sekildeki
ictihadi konulara huccet kullanmayir yasaklayan herhangi bir nass
bulunmamasi, onlarin bu yénlerden de ibret alinabileceklerini, kendilerine
kiyas yapilabilecegini gosterir kanaatindeyiz.

SONUC

islam Hukukunun temel kaynagi Kur'an'in énemli bir boliimiinii tegkil
eden kissalarin  bazi ictihadi meselelerde kaynak olabilecekleri
anlasimaktadir.

Kur'an'in 23 yillik nazil siirecinde, sarih ahkam ayetlerinin yaninda,
gerceklesmesi her devirde miimkiin olan ve yeni nesillere model olabilecek,
savas, barig, anlasma, ticaret, evlenme, bosanma, dliim, miras vb. konularda
ornek olaylarin anlatildigt bir vakiadir. Nazil oldugu doénemde yeni
miisliman olmus Kitleleri teselli etme, onlara moral verme gibi asil
gayelerinin haricinde, kissalardan her zaman ibret alinabilecegi, dolayisiyla
hukuki ibretlerin de elde edilebilecegi anlasiimaktadir.
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Islam inancinda ilk ve mutlak yasama = ¢ e s ri “ yetkisi Allah’a aittir.
Bunda, insan1 mitkemmel bir sekilde yaratan Allah’in, hukuk da dahil olmak
iizere insanligin her tiirlii ihtiyacini yine en mitkemmel olarak tanzim edecegi
inancinin etkisi biiyiiktiir. Bu sebeple, fikihta da vahiy her seyin iizerindedir.
Vahiy varken akla itibar edilmez. Vahiy eseri olduklarindan, Kkissalarin
bir/birden cok degeri vardir. Onlarin bir degeri olmasaydi, kiyamete kadar
rehber olan ve kendisinden sonra bir daha kitap gelmeyecegi belirtilen
Kur’an’da yer almazlard:.

Islam Hukukunda, ictihad ehlinin bagvuracagl “isnad kaynaklart”
ndan ilki ve en énemlisi Kur'an'dir. islam Hukukunda herhangi bir mesele,
ayetler arasinda ayirim yapilmaksizin dnce Kur'an’a bagvurularak ¢oziilmeye
calisilir. Orada “sarih” bir hitkiim bulunursa, diger kaynaklara pek miiracaat
edilmez. Eger hiikiim, Kuran’da “miicmel” veya Kissalarda oldugu gibi
“dolgyli” bir sekilde yer aliyorsa, bunun agiklanmasi icin sirasiyla diger asli
kaynaklardan destek alinir. Siinnet, miicmel ayetlerin anlasilmasinda ilk
sirada yer almaktadir. Burada da bulunamiyorsa, diger kaynaklara miiracaat
edilir. Bu miiracaatta en onemli faaliyet, ehlinin yapabilecegi “ictihad” dir.

Kur'an ve Siinnet’te kissalarin lafiz ve manalariyla ictihad yapilmasini
engelleyen bir nass bulunmamaktadir. Aksine, meseleleri halletmek icin
kissalar da dahil her cesit ictihad kaynagina basvurmak, isabet etmese de en
azindan bir ecirle miikafatlandirilmistir.

Islam cografyasinin geniglemesi ve farkli kiiltiirlerin islam’a girmeleri,
onlarin bazi problemleri de beraberinde getirmistir. Bunlar, akaid ve fikih
siizgecinden gegirilerek tashih edilmeye calisilmistir. Miisliimanlarin gayr-i
Miislimlerle miinasebetleri ve modern cagin zorunlu olarak miisliimanlarin
biinyesine soktugu bazi hukuki meselelerin halledilebilmesi icin kissalarin
yeniden gozden gecirilmesini zorunlu kilmistir. Cok iyi degerlendirilmesi ve
diger sahih nasslarin iptal edilmemesi sartiyla, kissalarin ictihadi
meselelerde huccet olabilecegi, onlardan hukuk alaninda da istifade
edilebilecegi anlasilmaktadir. Nitekim, ictihadlarinda Kur’an'in biitiiniint
dikkate alan fakihler, kissalar da dahil olmak iizere onun her ayetini ictihad
kaynag olarak kullanmislardir.

Kur'an’daki tiim ayetler hukuku ilgilendirmemekle birlikte o, Islam
Hukukunun temel kaynagidir. Aile vb. bazi konular haric, cogu konunun
kiilli ifadelerle yer aldigt Kur'an’da ahkam ayetlerinin bes yiiz civarinda
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oldugu, diger ayetlerin ise, bagka meselelere huccet olabilecegi bazi islam
alimlerince dile getirilmektedir. Ancak, iyi incelendiginde kissa ayetleri de
dahil olmak iizere, ahkam ayeti zannedilmeyen bir ¢ok ayetten tali seviyede
de olsa hukuki sonuc elde edildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla, ahkam
ayetlerini kesin hatlarla ayirmak, Kur'an’in biitiinliigiine ve ondaki ayetler
arasl irtibatin koparilmasina yol agabilir.

Kissalardan hukuk alaninda istifade edilebilecegi gercegine ragmen,
onlardan “hukuk normu” denilebilecek tarzda ve miistakil bir hukuk kurali
elde edilemedigi, onlarin daha ¢ok tali meseleler icin delil olarak kullanildigt
tespit edilmistir. Sarih ayetlerle hitkmii bildirilen namaz, orug, hac, zekat,
faiz, kisas, hirsizlik vb. fiillerin mesruiyetinde kissalarin yardimci delil
olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Fetva veya kazd makaminda bulunanlar, islam’'in temel prensiplerine
ve ser‘i maksatlara aykiri olmamak sartiyla sarih nass bulunmayan bazi
meselelerde kissalardan hiikiim istinbati yapabilirler.

Kissalarda, degisik asirlarda birbirine benzer bazi hukuki hadiselerin
zikredilmesi, peygamberlerin vahiy aldiklar1 kaynagin “aymi” oldugunu
gostermektedir. Kur’an’'in niizulundan once, Arap Yarimadasinda vahiy
kiiltiiriinii yansitan bazi hukuki uygulamalarin bulunmasi, insan fitratina
yerlestirilen iyi ve kotii kavramlarnin ayni Yiice kuvvet tarafindan
bahsedildigini ve her devirde insanlarin fert ve cemiyet hayatina Allah’in
miidahale ettiginin bir nisanesidir. “Islam Hukuku orijinal bir hukuk
olmayip, eski hukukun 1slah edilmis halidir” gibi diisiinceler dogru degildir.

Ahkam ayetlerinin haricindeki kissa ayetleri gibi bazi ayetlerin
delaletlerinin “zanni” olmasi, onlarin huccet olarak kullanilmalarina mani
degildir. Zaman zaman “zanni” deldletlerden faydalanilmasi, o konu
hakkindaki birden fazla ¢éziimiin olabilecegine ve Islam’da ictihadin daima
bir ¢6ziim yolu olduguna isaret olarak kabul edilmelidir.

Kur’an’daki “zanni” delalet yerine “ahad haber” veya “zayif” hadislerle
amel edildigi goriilmektedir. Kanaatimizce, delaleti zanni bile olsa ayetlerle
amel etmek, zayif hadislerle amel etmeye tercih edilmelidir. Mesela, Hz.
Siileyman ile Belkis hakkinda bilgi veren ayetlerin, kadinin idareci
olabilecegi hakkindaki zanni delaletinin kabul edilmesi, kadinlarin idareci
olamayacagi konusunda delil kabul edilen hadisin deldleti ve sihhati
hakkindaki tartismalara tercih edilebilecek mahiyettedir. En azindan, bu
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ayetlerin subuti kat’i, deldleti zanni iken, hadisin siibutunun da delaletinin
de zanni olduguna dair goriisler bulunmaktadir. Bu durumda, ayetle amel
etmenin uygun olacagi asikardir.

Kissalarla amel etme konusunda yukarida izah etmeye calistigimiz
husus, Eb{i Hanife’'nin elestirildigi konulardan biri olan “hile-i ser’iyye” ile
karigtirllmamalidir.’®” Zaten, sarih sekildeki bir harami helal, helali de
haram kilma diisiincesi savunulamaz. Sdylemek istedigimiz sey, hakkinda
kesin hilkmii bulunan bir meselede kissa/lar ile amel etmek degil, aksine,
maslahat geregi, bazi tereddiitlii hususlarda, “kissalart ihmal etmeyip onlart
maslahat icin i‘mal etmektir.”

Kissalarin yeniden ele alinip incelenmesinde d&nemli olan husus,
nasslarin, Hristiyanlikta oldugu gibi reformist bir diisiinceyle degil, aksine
onlarin islam’in genel maslahat ve kolaylik prensibi ve muhkem nasslariyla
uyumlu bir sekilde incelenmesine dikkat edilmesidir.

Her donemde farkli amaglarla Kuran’a yaklasanlarin bulunmasi
nedeniyle, onunla ilgili genel-gecer bir okumanin tarifini yapmak imkansiz
gibi goriinmektedir. Fakat, Kur'an’t anlamak ve yasadig1 c¢agin
problemlerinin ¢oziimiine katkida bulunmak isteyenlerin dikkat edecegi ilk
sey; onu on yargidan uzak ve tarafsiz bir anlayisla okumaya baslamak olsa
gerektir. Bazilart icin bir defa okumak kafi iken, Kur'an’dan ve tabii ki
kissalardan “bir seyler’ elde etme cabasinda olanlarin, onu bir defa okuma
gibi bir liikksleri yoktur. Aksine, ayetleri tekrar tekrar inceleyerek, onlar
arasindaki irtibatlara ¢ok iyi dikkat etmeleri gerekmektedir.

Ozetle, Kur'an dyle bir kitaptir ki, cogu dini ilimlerin temel kavramlari
ve ilkeleri cerceve olarak onda yer alir. Hukuk ilminin ihtiya¢ duydugu bir¢ok
kelime ve kavramin temelini de, Kur'an’da yer alan ilahi mesajlar
olusturmaktadir. Bu bilgiler, bazen ahkam ayetleri, bazen de diger ayetler
icerisine serpistirilmistir. Kisaca, Kur’an her ilim dali i¢in bitmez tiikenmez
bir liigattir. Bu liigatin sahibi ise, her seyi bilgisiyle kusatan alim ve habir
Allah’tr.

7 Ebfi Hanife’nin hile-i ser‘iyye konusunda elestirilmesinin isabetli olmadig1 konusunda bk. Kése, Saffet, “Hile-i ser‘iyye
Konusunda Ebd Hanife’ye Yoneltilen Ithamlar”, fmam-1 Azam Ebit Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumu, Bursa 2005,
11, 45-58.
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